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হিরগ্ময়েন পাত্রেণ সত্যন্ত। পিহিতং রা - 
তৎত্বং পৃষননপাবৃণু সতাধর্ধায় দৃষ্টয়ে ॥ 


শ্বীরামেন্্রসুন্দর ত্রিবেদী এম্‌. এ, 


কলিকাত। 
২০ নং কর্ণ ওয়ালিস ট্রাট 
মজুমদার নাইত্রেরি হইতে প্রকাশিত 


পাস 


১৩১৩ 


. কলিকাতা 
২৫ নংরায়বাগান ট্রাট, ভারতমিহির যন্ত্রে 
সান্তাল এও কোম্পানি কর্তৃক মুদ্রিত। 


৮ শশীশশ শশা ুাাহহুয ...._. শশী 





« ভূমিকা 


বিবিধ মাসিক পত্রে প্রকাশিত আমার দাশানক প্রবন্ধ গুলি এই গ্রন্থে 
স্কলিত হইল। কয়েকটি প্রবন্ধের প্রচুর পরিবর্তন আবশ্তক 
হইয়াছে। “আত্মার অবিনাশিতা”, মাধ্যাকর্ষণ '“মান্স€য়েলের ভূত; 
€প্রকৃতি-পুজা” এই চারিটি প্রবন্ধের নামেরও পরিবর্তন করা গিয়াছে। 
সব্বদেশে ও সব্ধকালে জ্ঞানিসমাজ যে সকল জাগতিক তথ্য 
নিরূপণের জন্য ব্যাকুল, তন্মধো কতিপয়ের আলোচন। এই গ্রন্থে স্থান 
পাইয়াছে। অধিকাংশ স্থলেই আলোচা বিষয় বিতগার ক্ষেত্র। 
বাদী প্রতিবাদী উভয় পক্ষের মত সঙ্কলনে যথাজ্ঞান ও বথাশ্ক্তি 
চেষ্টা করিয়াছি! মাসিক পপ্রিকার প্রবন্ধের সঙ্কীর্ণ আয়তনের 
মধ্যে এ সকল দুরূহ তত্বের সমাক আলোচনা সম্তবপর নহে। গ্রন্থ 
কারের এই প্রয়াস জিজ্ঞান্ামাত্র । 
বন্ধগুলি বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন পত্রিকায় স্বতন্বভবে বাহির হইরা- 
ছিল। একই বিষয়ের আলোচনা ঘটায় বহুস্থলে পুনরুক্তি ঘটিয়াছে। 
তাহার পরিহারের উপায় দেখি নাই । র 
«.. বিবিধ বিষয় আলোচিত হইলে গগ্প্রবন্ধ গুলির মধো একটি অবিচ্ছিন্ন 
শৃত্র বাহির কর যাইতে পারে। কিন্তু আশঙ্ক। করি, সেই গুত্রের 
অনেক স্থলে অসঙ্গতি লক্ষিত হইবে । দ্ররূহ দার্শানক তত্বের দশ-বৎসর- 
. ব্যাপী আলোচনায় লেখকের মতের পরিবর্তন ও পরিণত অবশ্স্তাবী। 
| তজ্জন্য পাঠকগণের নিকট অন্ুকম্পা প্রার্থনা করি। 


কলিকাত। |] 
১ | ভ্রীরামেন্দ্রন্ুন্দর ভ্রিবেদী 


ফালস্তুন, ১৩৪০ 


উৎসর্গ 


দেব গোবিন্দহন্দর,। 

পিপাসাষান্র সম্বল দিয়! জীবনের পথে প্রেরণ করিয়াছিলে ; ভাগ. 
হীন পথিক কোথায় চলিল, দেখিবার জন্ অপেক্ষা কর নাই । 

বিষাদের ঘনচ্ছায়ায় সংসারক্ষেত্র আবৃত রহিয়াছে ; কোটি মানবের 
হাহাকার সেই অন্ধকার বিদীর্ণ কণ।এ প্রবন্ধের "কর ত্রাস জন্মাই' 
তেছে। যে দীপবর্তিক একমাত্র পথপ্রদর্শক দন্তব-কান্‌ বিধাতার 
দারুণ বিধি তাহ! অকালে নির্বাপিত করিল ! 

ভয় নাই, ভয় নাই ;--যে স্নেহপিক্ত আশীর্ধচন যাত্রীরস্তে উচ্চারিত 
হইয়াছিল, তাহার স্বৃতি-প্রেরিত প্রতিধ্বনি আজিকার দিনে অভয়বাণীর 
কার্য করিবে । 

ভয় নাই, ভয় নাই ;_-কোন্‌ অর্দশ্ত হস্ত কোথায় রহিয় মঙ্গলময় 
পক্ষা দেশের নির্দেশ করিতেছে তাহার অস্কুলিম্পর্শ এই অন্ধকারেও 
স্প্টভাবে অনুভব করিতেছি । 

পরিপূর্ণ মনুষ্যত্ব নিয়তির বিধানে আবর্তসঙ্কুল জগত্প্রবাহের 
উপরি স্তরে ক্ষণে গণে ভামিয়া উঠে, বুঝিতে পারি ॥ জগনিয়স্তার কোন 
নিয়মে তাহা ন্বকাধধ্যসাধন অসমাপ্ত রাখিয়া বুদ্বদের মত অস্তহিত হয়, 
তাহ! বুঝিলাম না। 

মহাবাহো, 'তোমার উদ্ধত বাহুদ্ধয় কোন্‌ উদ্ধাদেশের অভিমুখে 
গ্রসারিত ছিল, আমার অজ্ঞানান্ধ নেত্র তাহার আবিষ্কারে সমর্থ হইতেছে 


| ৭* | 


না। আমার পূর্ব-পিতামহ স্থরিগণ দিব্যনেত্রে তাহা দেখিতে পাইতেন, 
_ তথ্ধিষ্কোঃ পরমম্‌ পদমূ। | 

জীবনদাতা, পিপাসামাত্র স্থল দিয়া জীবনের পথে প্রেরণ করিয়া 
ছিলে; এই জিজ্ঞাসা সেই পিপাঁসারই মৃত্তিভেদ | ত্বৎ প্রদত্ত স্চল 
আবি স্বীয় চরণোপাস্তে উত্র্গ করিলাম | 


পুত্র 
শ্ীগ্রস্থকার 


সত্য 

জগতের অস্তিত্ব 
সুখ না দ্রঃখ? 
সৌনর্ধ্য-তত্ 


আত্মার অবিনাশিতা 


বর্ণ-রহস্ত 

টি 

কে বড়? 

এক ন1 ছুই? 
মাধ্যাকর্ষণ 
নিয়মের রাজত্ব 
অমঙগলের সট্টি 
অতিগ্রান্কৃত 
ফলিত জ্যোতিষ 
সৌনর্্য-বুদ্ধি 
মাঝ্সগয়েলের ভূত 
প্রতীতা সমু্পাদ 
মুক্ত 

প্রক্কৃতি পুজা 


চা 


( সাহিত্য, জোষ্ট, ১৩০০) 
( সাধন|, আষাঢ়, ১৩০০) 
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জিজভুভ্তাচনা 
ধতায 


ঘে সকল জাগতিক বাপারকে আমরা সত] বলিয়া নির্দেশ করি, 
সতা নাম অর্ধাত্র উপধুক্ত কি না, বিচার করিয়া দ্রেখিলে অনেক 
স্তলেই মংখর আসিয়া উপস্থিত হয় । যাহাকে আমরা অর্ধদা নিরপেক্ষ 
সত্য বা পূর্ণ গ্রুব সতা বলিয়া নিদ্ধেশ করি, তাহা বিচারে সাপেক্ষ সতোর, 
অপূর্ণ অঞ্রুন সতোর স্বরূপে প্রকাশ পায়। বাহাকে সনাতন সার্বভৌমিক 
তারূপে অকুষ্ঠিত ভাবে নির্দেশ করিয়া! আসিতেছিলাম, তাহার সতাভাব 
সন্গীর্ণ-দেশপা।পী অথবা! আ্কীর্-কাল-বাপী দেখিতে পাওয়া যায়। 
ফলে কোন্‌ বাপারকে মতা বলিব, তাহ! নিশ্চয় করা বড় সহজ নহে 
সার লক্ষণ 'নর্ণঘের জন্ত অনেক চেষ্ট। হইয়াছে, কিন্ত কোন চেষ্টা 
বোধ করি অন্পূর্ণ সফলতা লাভ করে নাই। শ্রীঘুক্ত হর্ট স্পেন্সর 
প্রচলিত সংজ্ঞাগুলির সমালোচনা! কারয়! দেখাঈয়াছেন, কোনটিই 
বিচারমুখে দীড়ার না। স্পন্সর নিজে'9 সতোর একটি সংজ্ঞা দিয়াছেন । 
ভাহার মতে, আমরা যাহার অন্যথা কল্পনা করিতে পারি না, তাহাই 
সত্য। যেমন কানের আরম্ত ও আকাশের সীমা । কালের আবন্ত 
আমাদের কক্পনায় আইসে না) আকাশের পরিধি আছে, তাহাও 
আমাদের কণার অগোচর | সুতরাং কালের অনাঁদতা ও আকাশের 
অদীমতা, এই দুইটা স্পেন্সরের সংজ্ঞামতে সত্য । আবার জড়ের স্থষ্ট 


২ ূ জিজ্ঞাস! 


ও শক্তির নাশ, এই ছুইটাও এ হিসাবে .স্ত্য। দর্শন-শাস্ত্রে একা 
প্রচলিত বাক্য আছে, অভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি হয় না-_অস 
হইতে সৎ জন্মে না; জড় ও শক্তির অনাদিত! ও অনস্ততা, এই ব্যাপকত 
সত্যের অন্তর্গত | মোটের উপর এঁকছু-না হইতে ইহাদের উৎপছি 
এবং পকিছু-নাতে ইহাদের লয় আমাদের ধারণায় আইসে না; স্থতরা 

উহা! সত্য বলিয়া মানিয়। লইতে হয় । | 
আমাদের কল্পনায় আঁসে না, আমরা ধারণ! করিতে পারি না_এ' 
বাক্যেই গোল থাঁকিল। যাহা আমাদের কল্পনায় আসে না, তাহ 
অন্যের কল্পনায় আসিতে পা । আমরা বাহ! কল্পনা করিতে পারি না 
আর কেহ বে তাহা কল্পনা করিতে পারিবে না, এরূপ নির্দেশ করিবার 
অধিকার আমাদের আছে বলিয়া বোধ হয় না। সুতরাং যাহা আমাদের 
নিকট সত্য, তাহা সচ্ছন্দে অন্তরের নিকট অসত্য হইতে পারে; তাহাকে 
পূর্ণ সত্য, নিরপেক্ষ সতা, এরূপে নিদ্দেশ করিলে আমাদের অধিকারের 
সীম! ছাড়িয়া যাইতে হয়। আকাশের সসীমতা আমর! কল্পনা করিতে 
পারি না) হুয় ত এমন জীব আছে, যাহাদের মানসিক বৃত্তি আমাদের 
 ম্ষপেক্ষা পুর্ণ, তাহারা আকাশের অবধি কল্পনা করিতে সমর্থ? শুধু 
কেন, হয়ত আমাদের কল্িভ অসীম আকাশকে তাহার! স্পষ্টই 
বদ্ধ দেখিতে পায়। এরূপ জীবের অস্তিত্বের কোন গরমাণ নাই, কিন্ত 
জ্ঞান লইয়া! আমরা জোর করিয়া বলিতে গ'্দ না যে, এরূপ 
মান নাই। হেলমহোল্ত্জ, ক্রিফোর্ড প্রভৃতি প্তেরা 
এইরূপ অন্তায় আবদারের বিরুদ্ধে ঈড়াইয়া দেখাইয়াঁছেন ষে, 
_তঃসিদ্ধ প্রতিজ্ঞাগুলিকেও পুর্ণ সত্য বলিয়া নির্দেশ করিতে 

“রী নহি। 

তায অর্থে আমাদের পক্ষে সত্য ; নিরপেক্ষ নহে 
[হে-আংশিক সার্ধভৌমিক ' নহে প্রাদেশিক ) 


সত্য ৩ 
সনাতন নহে--তাতৎ্কালিক । স্পেন্সরের দত্ত সত্যের সংজ্ঞাও বিচারের 
ধর খঙ্িত হইয়া! এইরূপ দীড়ায় | ০ 

আর একটা ব্যাপার বহুদিন হইতে এইরূপে সত্য বপিয়া নির্দিষ্ট হইয়া 
আসিতেছে । ইহাকে ইংরাজিতে বলে ঢ710িাটাঠে 0 বিলআাও ) 
বাঙ্গালায় প্রকৃতির নিয়মান্বন্তিতা বলা যাইতে পারে । প্রকৃতি চিরদিন 
একই নিয়মে কাজ করে ;- প্রক্কৃতির খেয়াল নাই | অর্থাৎ, অতিপ্রা্কত 
ঘটনা,_-যাহাকে ইংরাজিতে 10118০16 বলে, প্রকৃতিতে কোথাও 
তাহার স্থান নাই। অতিপ্রাকৃত ঘটনায় বিশ্বাস করিব কি না, ইহা 
লইয়া তর্কবংগ্র/ম বহুকাল চলিয়াছে; শীঘ্র বে সেই সংগ্রাম নিরস্ত হইবে, 
তাহার সম্ভাবনা নাই। তবে মিরাকল শবের অর্থটা স্পষ্ট সম্মুখে 
রাখিলে, বিবাদের পথ পরিষ্কত হইর| আসে । অসাধারণ ঘটনামাত্রই 
অতিপ্রাক্কত নে, মিরাকল নহে। তাহা হইলে ফারাদে ও ক্রুকৃসূ, 
অথবা নিকলা তেন্লার আবিষ্কৃত ব্যাপারগুলার স্যায় অবিশ্বাস্ত মিরাকল 
উছাদের আবিষ্কারকালে কিছুই ছিল না । সুতরাং অতিপ্রাকৃত অর্থে 
অসাধারণ নহে; অতিপ্রাক্কতের অর্থ প্রকৃতির নিয়মের ব্যভিচারী বা 
বিরুদ্ধচারী। কিন্ত প্রকৃতির নিয়ম কি, তাহার সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান 
মতি অপূর্ণ, এবং চিরকাল অতি অপূর্ণ রহিবে । জ্ঞানের পরিধির অস্তর্গত 
ম্মালোকিত প্রদেশের অপেক্ষা .পরিধির বাহিরে অন্ধকাঁরময় দেশের 
প্রসার চিরদিনই অধিক থাকিবে | সুতরাং, এই ব্যাপার প্রাকৃত নিয়মের 
বহিভূতি, নিঃসংশয়ে এরূপ নির্দেশ করিতে কাহারও সাহসে কখন 
কুলাইবে বোধ হয় না । ,/এটা প্রাকৃত, ওটা অভিগ্রান্কত, এরূপ নির্দেশ 
কখনই চলিবে না। এই পধ্যস্ত বলিতে পারা বাঁ যে, ধাহা আপাততঃ 
অসাধারণ, অপাঁরচিত, নিরমবিরুদ্ধ বলিয়া বোধ হয়, কালক্রমে 
জ্ঞানবৃদ্ধি-সহকারে তাহা সাধারণ, পরিচিত, নিয়মানুবষায়ী স্বরূপে 
প্রকাশিত হইবে । আমাদের সন্কীর্ণবুদ্ধিতে এখন মনে হইতে পারে, 


৪ জিজ্ঞাসা 


প্রকৃতির নিয়ম এইখানে ভাঙ্গিয়াছে; কিন্তু জ্ঞানের সীমা প্রসারিত 
হইলে দেখা যাঁইবে, প্রকৃতির নিত্ঘমের ব্যতিক্রম হয় নাই লি 
এই ক্ষেত্রে ভাঙ্গিয়াছে কি না, এ ক্ষেত্রে ভাঙ্গিয়াছে কি না, তাহা! লইয়া 
তর্ক .করিতে ,ইচ্ছা হয় কর; কিন্তু তাহার মীমাংসায় উপনীত হইবার 
ক্ষমতা এখন আমাদের নাই। বৈজ্ঞানিকেরা এই পর্যান্ত বলেন,_কালে 
প্রতিপন্ন হইবে, প্রক্কৃতির নিয়ম ভাঙ্গে না । অতিপ্রাক্কৃত কিছুই নাই, 
মিরাক,লর স্থান নাই | প্ররুতিতে খেয়াল নাই, নিয়ম আছে । প্রকৃতির 
চপলত! নাঁই ;--ইহা একটা! সত্য । 
ফলে গুক্কৃতির নিরমান্গবর্ভিতা__নেচারে ইউনিফর্মিটি-_-একটা৷ সত্য | 
এবং অত্িপ্রার্তের পক্ষ হইতে ইহার প্রতি সচরাচর যে আক্রমণ হয়, 
তাহাতে এই সত্যের ভিন্তিমুল নড়াইতে পারে না । অভিনব অদ্ভুত ঘটনা, 
বাহাতে মান্ষে বিশ্বাস করিতে চায় না, যাহ! পুর্বে কখন ঘটিতে দেখ 
যায় নাই, তাহা অলীক € অমূলক না হইতে পারে, কিন্তু তাহা যে 
প্রাকৃত নিয়মের অতিচারী, ভাহার প্রমাণ হর না! কোন্‌ নিরমের 
অনুযায়ী, তাহ! শীন্র বাহির হইতে না পারে ; কিন্ত কাছে বাহির হইবরি 
সম্ভাবন! রহিয়াছে । ভূয়োদশন এইক্ধপ বলে। বিজ্ঞানের ইতিহাসে 
প্রতি পত্রে এরূপ উদাহরণ পাওয়া যাইবে | 
হৃতরাং প্রকৃতির নিয়মান্ুবর্তিতা*একটা সৃতয। কিন্তু কেম সতা ? 
প্রকৃতিতে নিয়ম আছে, খেয়াল নাই। কে বলিল* হুঁয়োদর্শন 
বলিয়াছে। নিয়মের লঙ্ঘন এ পর্ষ্স্ত দেখা যায় নাই | কুর্য্য একই 
নিয়মে ঘুরিতেছে ; নদী একই নিয়মে চলিতেছে ; বায়ু একই নিয়মে 
বহিতেছে। আবার, প্রাচীন জোশ্িক্দিদের পরিচিত মঙ্গল, বুধ, বৃহস্পতি 


যে নিয়মে এতকাল চলিতেছিল, সেই নিয়মের হিসাবেই হালীর ধূমকেতু 


ঘুরিয়া 'আসিয়াছিন ও নেপচুনের অস্তিত্ব বাহির হইয়াছিল । 
ভূয়োদর্শন বলিতেছে, আজ যে নিয়মে জাগতিক কার্য চলিতেছে, 


সত্য ' 


হাজার বৎসর পূর্বেও ঠিক সেই নিয়মে চলিয়াছিল। আবার হাজার 
 বঞ্ধার পরে কেমন চলিবে, তাহাও আমর! গণিয়! বলিতে পারি। গণনা 
ও ঘটনা উভয়ে মিল ভিন্ন অমিল কথনও দেখা যায় নাই। . 
কিন্তু একটা কথখ। আছে; তৃয়োদর্শন,. তুয়োদর্শনমান্র | ভুয়ঃ: : 
শবের অর্থে ভূয়ঃ; চির নহে। ভূঁয়োদর্শন রহুকাল ব্যাপিয়! দর্শন ও. 
বছুদেশ ব্যাঁপিয়া দর্শন; কিন্তু চিরকাল ব্যাপিয় দর্শন বা সর্বদেশ, 
ব্যাপিয়া দর্শন নহে। এবং চিরের সহিত তুলনায়, সর্ধের সহিত 
তুলনায়, ভুয়ঃ ও বহু নগণ্যমাত্র ! উভয়ের তুলনা হয় ন। 

মাধ্যাকর্ষণের বর্তমান নিয়ম, কালি ছিল, পরণু ছিল, শত বৎসর বা 

লক্ষ বদর আগেও ছিল, মাঁনিলাম ৷ কিন্তু চিরকাল ছিল, তাহার গরমাণ 
কোথায় ? আবার মাধ্যাকর্ষণের যে নিয়ম লোষ্্রথণ্ডে আছে, তাহাই 
চন্ত্রে আছে, পৃথিবীতে আছে, শনৈম্চরের মেখলাতে আছে ও বরুণ 
গ্রহের পার্শথচরে আছে, লুন্ধক তারকা ও তাহার সহচরে আছে; কিন্তু 
সর্বত্র আছে কে বলিল? ভূয়োদর্শনের দৃষ্টি ততদুর বিস্তৃত নহে; স্থৃতরাং 
এ প্রানের উত্তর নাই। মাধ্যাকর্ষণের নিয়মের যে সার্ধভৌমিকত্বরূপ 

বিশেষণ দেওয়া যায়, তাহ। অনেকটা গাঁয়ের জোর মাত্র । . 

হুর্যা আজ যেমন উঠিয়াছে, কাল তেমনই উঠিয়াছিল, পরশু তেমনি 
উঠিয়াছিল, আমার জীবনের ত্রিশ প্লৎসর ধরিয়া তেমনি ভাবে উঠিতেছে, 
তোমার জীবনের আশী ব্সরেও সেই নিয়মে উঠিয়া আসিতেছে ; এবং 
মানব জীবনের গত অধুত বৎসর ও পৃথিবীর জীবনের গত লক্ষাধিক 
বত্পরও সেই এক নিয়মন্ত প্রতিষ্ঠিত দ্রেখিতেছি। তাই দেখিয়া সাহস 
করিয়া বলিয়া থাকি, কালও স্ু্য এই নিয়মে উঠিবে ; দশ বৎসর, শত 
বৎসর, কি সহম্র বত্সর পরেও সেই নিয়মে উঠিবে। ইহারই নাম 
গণন| | গণনাও*এ পর্যন্ত কখন ব্যর্থ হইতে দেখা যায় 'নাই। তাই 
গণনাতে আমাদের বিশ্বাস ও সাহস। এ পর্য্যন্ত বত মানুষ জন্মিয়াছে, 


৬. জিজ্ঞাস। 


তাহার অধিকাংশই অরিয়াছে। কাল পর্য্যন্ত যাহারা ছিল, তাহাদের 
অনেকে আজ নাই। তাই গণনা" করিয়া বলি, আমি মরিব, সুমি 
মরিবে, যাহারা এখন আছে তাহারা সকলেই মরিবে, যাহার! জন্মিবে 
তাহারাও মরিবে। সাহসের সহিত আমরা গণিয়া বলি; গণনাও 
সফল হয়) তাই গণনাতে আমাদের বিশ্বাস। কিন্তু এই সাহসের মাত্রা 
সময়ে সময়ে কিছু অধিক বলিয়া বোধ হয়। ছুঃসাহস অনেক সময় 
বিপদের মূল হইয়া দাড়ায় । নির্বাপিত আগ্রেয় পর্বতের পাদদেশে 
অতিবিশ্বাসী মাজুষ ঘরবাড়ী নির্দীণ করিয়া সুখে সচ্ছন্দে সংসার- 
যাত্রা নির্বাহ করে ; একদিন অকন্মাৎ অগ্নিগিরি অগ্রয্যদগার করিয়া ধ্বংস- 
কার্ধ্য সমাধানের পর তাহার অন্তায় সাহসের প্রতিফল দেয়। এখানে 
মানুষ তাহার ভূয়োদর্শন কর্তৃক প্রতারিত হয় মাত্র। তেমনি আমাদের 
ভূয়োদর্শন যে আমাদিগকে প্রতারিত করিতেছে না, কে বলিল? 
কে বলিল, জগদ্-ন্ত্র গত শত বৎসর যাবৎ যে ' নিয়মে চলিয়াছে, 
কালও সেই নিয়মে চলিতে থাকিবে? কৃুর্য্য এত কাল যে নিয়মে 
চলিয়াছে, কালও সেই নিয়মে চলিবে, তাহার নিশ্চয় কি? সকলে 
মরিয়াছে বলিয়া আমাকেও মরিতে হইবে, কে নিশ্চয় করিয়া বলিতে 
পারে? এই পর্্য্ত বলিতে পারি, স্ধ্য সম্ভবতঃ কাল উঠিবে, সম্ভবতঃ 
আমাকেও মরিতে হইবে । অর্থাৎ ভূয়োদুর্শনের উত্তরে নিশ্চয় নাই, সংশয় 
আছে'। নিয়মের শিকল পর মুহুর্তে ভাঙ্গিয়া যাইতে পারে ; আজ যাহা 
নিয়ম, কাল তাহ! অনিয়মে পরিণত হইতে পারে । 

উত্তরে বলিতে পার, ইহাতেও নিয়মের অভাব প্রতিপন্ন হন না। 
ঘড়ীর স্প্রিং ভাঙ্গিতে পারে, ঘড়ীর চাকায় মরিচা "ধরিয়া চাঁক! থামিতে 
পারে, যে নিয়মে ঘড়ীর কাটা চলিঃহদ্রিন, তাহা আপাততঃ রহিত হইতে 
পারে।: কিন্তু তাহাতে নিয়মের ব্যতিক্রম প্রমাণ হইল না। একটা 
সঙ্কীর্ণ নিয়মের বন্ধন ছাড়িয়! আর একটা ব্যাপকতর নিয়মের বন্ধন 


সত্য প্র 


উপস্থিত হইল মাত্র । জগদ-যস্ত্রকে এইরূপে ব্যাবেজ সাহেবের কল্পিত 
্বটিকার সহিত তুলনা করা যাইতে পারে । জগদ্-যন্ত্র আপাততঃ 
বিকল বৌধ হইলেও বস্ততঃ নিয়মের অধীনত এড়াইতে পারে না । 
আর একট! ব্যাপকতর নিয়মের অধীন হয় মাত্র । 

আমরাও বলিতেছি তাহাই । আমাদের ভূয়োদর্শন কেবল সন্্ীর্ণ- 
দেশব্যাপক, সঙ্ীর্ণকালব্যাপক নিয়মের বিষয়েই জ্ঞান জন্মায় । 
তদ্পেক্ষা ব্যাপকতর নিয়ম, যাহার ক্ষেত্রের পরিসর অধিক, তৎ্সন্বন্ধে 
ভুয়োদর্শন কিছুই বলিতে পারে না । আমাদের অভিজ্ঞতা যদি সীমাবদ্ধ 
না হইত, তাহা হইলে আমরা সাহসের সহিত নিশ্চয় করিয়া বলিতে 
পারিতাম, অমুক সময়ে অমুক ঘটনা ঘটিবে। কিন্তু তাহা যখন 
পারি না, তখন গণনামাত্রই নুনাধিক পরিমাণে অনিশ্চিত না হইয়া 
পাঁরে ন!। তবেই দেখা গেল, প্রক্কৃতি বে চিরকালই অধমাঁদের বর্তমান- 
জ্ঞানান্মত প্রচলিত পরিচিত নিয়মে চলিবে এরূপ বলিবার আমাদের 
অধিকার নাই। 

প্রকৃতির কিয়দংশ চিরকাল গণনার বাহিরে থাকিবে ; আমাদের 
গণনা সময়ে সময়ে ব্যর্থ হইবে । তাই বলিয়া কি বৈজ্ঞানিকের 
_অবলম্িত পদ্ধতি দূষিত? বলা বাহুলা প্রকৃতির নিয়মানুবন্তিতায় 
বিশ্বাস রাখিয়! বৈজ্ঞানিক তীাহান্র সমুদয় ভবিষ্যৎ গণনা! সম্পাদন করেন । 
এই সত্য যদি অমূলক হয়, তবে বিজ্ঞানের কোন গণনাতেই বিশ্বাস স্থাপন 
চলে না। বিজ্ঞানের অবলম্বিত পদ্ধতি অশ্রদ্ধেয় হইয়া পড়ে । 

আমরা ততদূর বন্ধি নাণ কালের আদি নাই, আকাশের সীমা 
নাই, জড়ের বিনাশ “নাই, শক্তির সৃষ্টি নাই, এই কথাগুলাঁও যেমন এক 
হিসাবে সত্য; প্রাকৃত নিয়মের ব্যত্যয় হয় না, প্রকৃতির খেয়াল নাই, 
এটাও কতকটা সেইরূপ হিসাবে সত্য । 

পরস্ত, বৈজ্ঞানিকের অবলম্থিত প্রণালী ও সাধাঁরণ মানুষের জীবন- 


৮ জিজ্ঞাসা 


বাত্রার প্রণালী মূলতঃ পৃথক নহে । শরনে, ভোজনে, উপবেশনে, 
আামরা! প্রকৃতির নিয়মানুবর্তিতা 'স্বতঃসিদ্ধরূপে মানিয়া লই, নী” 
মানিলে ' আমাদের জীবনযাত্রা চলে না। যিনি মানেন, তিনি 
জিত্তেন; যিনি মানেন ন1, তিনি ঠকিয়! বান । অনাগতরিধাতা ও যন্তু- 
বিষ্যের গল্প উপকথামাত্র নহে । জীবনসংগ্রামে অনাঁগতবিধাঁতার জয়, 
মদ্তবিষ্যের অকাঁলমরণ | মুখে যাহাই বলি, কাঁর্ষো আমরা প্রক্কৃতির 
চপলতায় বিশ্বাস করি না।। নিশান্তে ঘথাকালে ক্ষুধার উদ্রেক নিশ্চিত 
জানিয়া আহারের ব্যবস্থা পুর্বদিন হইতে করিয়া রাখি । হেমস্তে ফশল 
পাকিবে জানিয়! বর্ধারভ্তে চাষা ধান্য রোপণ করে। চিত্রগুপ্তের তলপ 
অনিবার্ধ্য জানিয়া জীবনবীমাঁর টাকা দিয়! থাকি | প্রকৃতিকে চপল 
জানিলে কোন চেষ্টার দরকার হইত না। প্রাকৃতিক নিয়মে বিশ্বাস 
না থাকিলে এতদিন মানবজাতিকে কঙ্কালমাত্র রাখিয়া ধরাধাম 
হইতে অবসর গ্রহণ করিতে হইত। 

প্রকৃতির শাসন কঠোর শাসন । নিয়মে বিশ্বাস কর,- প্রকৃতির 
আদেশ । বিশ্বাস কর, নতুবা মঙ্গল নাই | নিয়ম পালন কর, তোমার 
মঙ্গল হইবে । মানবজাতি পগ্ডিতমূর্থনির্ধিশেষে মোটের উপর নিয়ম 
পালন করিতেছে ; তাই এ পধ্যস্ত টিকিয়া আছে । 

প্রকৃতির নিয়মান্বর্তিতা একটা সন্ধ্য কথা । এই হিসাবে সত্য। 
প্রাণভয়ে ব! প্রসাদের আশার জল উ*চু স্বীকার করিতে হয় । একরূপ 
প্রাণের দায়ে ইহাকেও সত্য ঝুঁলয়! মানিয়া লইতে হইবে । জীবন 'স্ছ 
যদ্দি কর্তব্য হয়, আত্মহত্যা যদি অকর্তব্য হয়,* ইহা তবে সতা খলয়া 
মানিতে হইবে | 

জগতে যতগুলা সত্য মানিতে হয়, তার মধ্যে একটা! সত্য সকলের 
উপর সত্য । আর সকলই তার নীচে। আমি আছি,” ইহা অপেক্ষা 
সতা কথা আর দ্বিতীয় নাই | মনোবিজ্ঞানের প্রথম স্বতঃসিদ্ধ এই 


জগতের অস্তিত্ব নট 


জীবনবাত্রার আরম্ভ ইহাতেই বিশ্বাসে । এবং এই সত্যে বিশ্বাস 
ধ্ািয়া নিজের অস্তিত্ব বজাব রাখিতে হইলে আরও কতকগুলা সত্যে 
বিশ্বাস করিতে হয় । যাহীতে বিশ্বাস না করিলে জীবনযাত্রা চলে না, 
বা নিজের অস্তিত্ব টিকে না, তাহারই নাম সত্য। | 

স্পেন্সরের প্রদত্ত সত্যের সংজ্ঞা অপেক্ষা এই সংজ্ঞাটা একটু 
ব্যাপকতর। তবে উভয়ে কোন বিরোধ নাই । জগন্-যন্ত্রে ব্যবস্থা নাই, 
নিয়ম নাই, এরূপ কল্পনায় আনা আমাদের অসাধ্য । মনে করিতে 
গেলে মনের গ্রন্থি ও জীবনের গ্রন্থি ছিড়িয়া যায়। 

মানবজীবনের সহিত সুতরাং সতের সম্বন্ধ! মাঁনবকে বাঁচিতে 
হয়, সেই জন্যই এটা সত্য, ওটা মিখ্যা বলির! স্বীকার করিতে হয়| 
মানবজীবনের বাহিরে সত্য নাই, মিথা! নাই | কি আছে বল! যাঁয় ন!। 

পাঠক যদি মনে করেন, সতোর গৌরব লঘুক্ৃত হইল, তাহা হইলে 
উপায় নাই | 


শা পপি 


জগতের অস্তিত্ব 


তর্কশান্ত্রে লাঠির যুক্তি নামে একটা অমোঘ বিচারপ্রণালীর উল্লেখ 
দেখা যায়। খ্রীষ্টান ধন্ম এই একই কার্য্যের দ্বারা জগতে প্রেম ও শাস্তি 
প্রতিষ্ঠা করিয়াছে, অতএব খ্রীষ্টান ধন্ম শ্রেষ্ঠ; এইরূপে বিচার করিতে 
গেলে বিস্তর শ্রম স্বীকার করিতে হয় । গ্রীষ্টান ধম্মের শ্রেষ্ঠত| স্বীকার 
কর, নতুবা লাঠি__-এই প্রবলণন্তায়ের নিকট সকলকেই মাথা নৌয়াইতে 
হয়) এবং বল! বাহুল্য প্রীষ্টানেরা এই সংক্ষিপ্ত ঘুক্তিরই সবিশেষ 
পক্ষপাতী । শুনা বায় এই পরাক্রান্ত যুক্তিবলে প্রোটেষ্টাণ্ট ও 
ক্যাথলিকের জীবস্তদেহের চিতাগ্রর আলোকে ইউরোপের তামসযুগের 
'আর্ধার দুর করিবাঁর চেষ্টা হইয়াছিল, এবং এই প্রচণ্ড বুদ্কির সাহায্যে 


১০. জিজ্ঞাসা 
উনবিংশ শতাব্দীর শেষ ভাগে বর্ধরজাতির কঙ্কালাস্তীর্ণ অহণাভূমিতে ও 
মর্প্রদেশে থ্ীষ্টপ্রচারিত মানব-প্রেমের বিজয়ন্তস্ত স্থাপিত হইতেছে । “7 

শুধু মানুষের অপবাদ দেওয়া যায় না। প্রক্কতি-মাতা স্বয়ং তাহার 
ত্বপালিত ক্ষীণকায় মানবসন্তানগুলির প্রতি এই কঠোর যুক্তির 
প্রয়োগে কুষ্ঠিত হন না। তাহার কঠোর শীদনে আমাদিগকে এমন 
অনেকগুলি কথ! মানিয়া লইতে হয়, যাহা অন্তরূপ নিঢারপ্রণালীন 
সম্মুখে টিকে কি না সন্দেহ । সত্য বলিয়! স্বীকার কর, নতুবা জীবন- 
যাত্রা! চলে না। কাজেই স্বীকার করিতে হয় । ধর্মসম্প্রদায়সকলের 
প্রবল অনুযোগ সত্তেও ডারুইনের সময় হইতে জীবিকার ও জীবিকার 
মুখ্যসাধন উদরতর্পণের মাহাত্ম্য সহশ্রগুণে বৃদ্ধি লাভ করিয়াছে । জীব- 
জগতের সমুদয় অভিবাক্তি স্থুলতঃ এহ একমাত্র ব্যবসায়কে আশ্রক্স 
করিয়া ঘটিয়া আসিয়াছে । এমন কি, ধর্মাধর্মের ব্যাখ্যাতেও সেই 
উদ্রপূরণের ও জীবিকানির্কাহের উপযোগিতার দিকে বক্রদৃষ্টি নিক্ষেপ 
করিতে হয়। যাহা না মানিলে জীবনযাত্রা চলে না, তাহাই সতা, 
এইরূপে সত্যের সংজ্ঞ। নির্দেশ করিতে আজিকালি কেহ কেহ সাহসী 
হইতেছেন। আজিকালি মাত্র; কেননা তিনশত বৎসর পুর্বে এইরূপ, 
ছুঃসাহস অবলঙ্বন করিলে গ্রীষ্টানযাজকশাদিত নব জেরুলালেমে 
নির্দেশকারীর জীবনযাত্রা বদ্ধিত না কইয়া সংক্ষিপ্ত হইবার অত্যন্ত 
সম্ভাবনা ছিল । 

যাহা হউক, সত্যের এইরূপ সংজ্ঞা দ্দিলে একটা কঠিন সমশ্ার 
একরকম মীমাংসায় উপস্থিত হওয়া যাইতৈ পারে । সমস্ত আঁর 
কিছু নহে, জগতের অস্তিত্ব। সাধারণ মাঁনবগণ অন্নপানাদির আহরণে 
এত নিবিষ্ট ভাবে ব্যাপৃত আছে যে, জগতের অস্তিত্ববিষয়ে তাহাদের 
মনোমধো কম্সিন্‌ কালে সন্দেহ উপস্থিত হইতে পায় না । কিন্ত কতকগুলি 
অতিবুদ্ধি লোকের আহারনিদ্রাদি অবশ্তকর্তব্য যথাবিধানে সম্পাদন 
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করিয়াও এত অবকাশ অবশিষ্ট থাকে যে, জঠরজালাঁরূপ তীব্রান্ভব 
'দাঁগতিক ব্যাপার বর্তমীন সত্বেও "তাহারা জগতের অস্তিত্বটা একবারে 
লোপ করিতে বসেন। প্রচলিত ন্তাঁয়শাস্ত্রের পন্থা! এতই বিভিন্নমুখ 
যে, সেই মার্গ ধরিয়! একটা স্থির মীমাংসায় উপস্থিত হওয়া এক রকম 
ছুঃসাধ্য ব্যাপার | এক সম্প্রদায়ের মতে জগতের অস্তিত্ব সম্পূর্ণ সত্য; 
অন্ত সম্প্রদায়ের মতে ইহা একবারে কাল্পনিক। প্রচলিত বিচারপ্রণালী 
উভয়বিধ সিদ্ধাস্তেই নিরীহ মানুষকে টানিয়া লইয়া যায় । এরপ ক্ষেত্রে 
সামঞ্জসাবিধান, বড় ভরসার স্থল নহে । বোধ করি, সেই জন্যই নিরাশ 
মনে লাঠির যুক্তি অবলম্বন করিতে হয়। 

যদি জগৎ থাকে, তবে উহার স্বরূপ কি, এ প্রশ্থও সঙ্গে সঙ্গে আসিয়া 
পড়ে। বলা বাহুল্য, এ কথাটার আজ পর্য্স্ত মীমাংসা হয় নাই। 
জগতের স্বরূপ নিদ্ধারণ করিতে গিয়া আত্মা, জড়, শক্তি, গতি, বল 
প্রভৃতি পারিভাষিক শব্দের এমনি একটা স্ত,প আসিয়া দৃষ্টি রোধ করে 
যে, মানুষকে পখহাঁরা ও আত্মহারা হইতে হয় | কেহ বলেন জগৎ একঃ 
কেহ বলেন ছুই। অপরে সংখ্যার এতাদৃশ হ্বল্পতায় সন্তুষ্ট নহেন। 
কেহ বলেন জগৎ অনাদি, নিত্য; কেহ বলেন সাদি, স্থষ্ট। কাহারও 
মতে জগতের অস্তিত্ব আমার মনের সহব্যাগী। আমি যত দিন, 
জগৎও তত দ্রিন। আবার অন্যের মতে অতীত ও ভবিষ্যৎ এই ছুইটা 
কথার কথা । অতীত বর্তমানকে নিয়মিত করে; বর্তমান ভবিষাতের 
মুখ চাহিয়া চলে ঃ অতএব তিনই যুগপৎ বর্তমান। ছুই বৎসর হইল 
ব্রিটিশ এসোশিয়েশনের সম্ষুখে অধ্যাপক লজ. এইরূপ একটা আজগুবি 
কথার প্রবর্তন করেন। কেহ বলেন জগতের শ্োত একটানে 
নিরবচ্ছেদে বহিয়া আসিতে:ছ ; আবার কাহারও মতে সেই স্রোত 
একটা নিরবচ্ছিন্ন ধারাবাহিক একটান। প্রবাহ নহে। জোনাকি পৌঁকার 
আলোকের মতঃ মনুষ্য হৃদয়ের স্পন্দনের মত, সেই আত এই আছে, 
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এই নাই, এই আছে, এই নাই, এইরূপ করিয়া ক্ষণেক অস্তিত্ব ও ক্ষণেক 
নাস্তিত্বের পরম্পরামতে বহিয়! যাইতেছে । বায়োক্ষোপের ছবি যেমন 
ক্রুতগতি পর পর বদলাইয়! যায়, ছুইখানা ছবির মাঝের ব্যবধানটুকু বুঝা 
যায় না; তেমনি জগতের দৃষ্তপট এত ত্রুতগতিতে ক্ষণে ক্ষণে পরিবর্তিত 
হইতেছে যে, দৃষ্টিত্রাস্ত মানুষ মাঝের নাস্তিত্বের ব্যবধানটুকু টের 
পাইতেছে ন|। যাহাই হউক, এই সকল পরস্পরবিরোধী মতের মূলে 
জগতের অস্তিত্ব অস্বীকৃত হয় নাই ; সুতরাঁং অস্তিত্বের বিচারে উহাঁদিগকে 
টানিয়া আনার দরকার নাই । 

জগৎকে বিশ্লেবণ করিলে মোটামুটি দুইট| অংশ পাৎয়া যায় 
প্রথম আমি, ও দ্বিতীয় আমা-ছাড়া, অর্থাৎ আমার বাহিরে আর যা 
কিছু আছে | “আমি” শবের অর্থ এস্থলে ঠিক্‌ সেই হস্ত-পদ-ঘুক্ত শরীরী 
জীব নহে, বাহার উপভোগের নিমিত্ত এই বিশাল দৃশ্তমান ব্রহ্মাণ্ড বর্ত- 
মান। “আমি” শব্দের অর্থ এখানে আমার সেই ভাগ, বাহ! অনুভব 
করে, চিস্তা করে, ইচ্ছা করে। অনুভূতি, চিন্তা, কামনা ইহাদের 
সমবায় ও পরম্পরাকে যদি চৈতন্ত বলা যায়, তবে আমি অর্থে 
আমার চৈতন্যমাত্র |] “আমা-ছাঁড়া” র অর্থ আমার চৈতন্য বাদ 
দিয়া জগতের বাকী সমগ্রটা, অর্থাৎ যাহা কিছু আমার অনুভূতির বিষয়, 
আমার চিস্তার উদ্বোধক, আমার ইচ্ছ্বর প্রয়োগক্ষেত্র ; এই অর্থে 
বাহিরের জড় জগৎ ব্যতীত তুমি ও তোমার চৈতন্য এবং আমার ভৌতিক 
শরীর পর্য্যস্ত আমার বাহিরে । জগতের অস্তিত্ব বলিলে আমার "* স্তত্ব 
ও জামার বাহ্‌ঃস্থ এই জগতের অস্তিত্ব, এই ছুই বুঝতে হইবে । 

প্রথম, আমার অস্তিত্ব । এই বিষয়টাতে ছুই মত হইবার বড় উপায় 
নাই । কেন না, আমার অস্তিত্ব অস্বীকার করিলে, আর কিছুরই অস্তিত্ 
থাকে না। তর্কের ভিত্তিমূল পর্য্যন্ত লুপ্ত হয়। যদি স্বতঃসিদ্ধ বলিয়! 
কোন সত্য বা সিদ্ধান্ত থাকে, আমার অস্তিত্ব সেই স্বতঃসিদ্ধ সত্য । ইহা 
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আন্ প্রমাণের অপেক্ষা রাখে নাঁ। অপর-যাবতীয় সিদ্ধান্তের প্রমাণ এই 
নল্গতঃসিদ্ধের উপর নির্ভর করে | *পাঁঠকের ছুর্ভাগ্যক্রমে আমার আস্তত্ব- 
সম্বন্ধে আমার ঝড় সংশয় নাই; নতুবা এই খানেই লেখনীকে বিরাম 
দিয়া তাহাকে অব্যাহতি দিতে বাধ্য হইতাম | 
তার পর বাহিরের, অর্থাৎ আমা-ছাঁড়া জগতের কথা । এইখানেই 
যত গণ্ডগোল । 
আপাততঃ বাহা জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লইলীম | বাহি- 
রের সহিত আমার সংস্পর্শে আমার জীবন। পরস্পরের ঘাতপ্রত্তিঘতের 
কথা লইয়া! জীবনের কাহিনী । বেখানে পরস্পর গ্রতিঘাতের শেষ, 
সেইখানে জীবলীলার অবসান । বহির্জগতের খানিকট! আমার প্রতাক্ষ 
বিষয়, উন্জিয়গোচর | খানিকটা অন্ুমনগোচর | তোমার ভৌতিক শরীর 
আমার প্রত্যক্ষ বিষয়, তোমার চৈতন্য আমার অন্ুমানগোচর | প্রতাক্ষ 
ভাগের সহিতই আমার ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক ও সংস্পর্শ) সেই সংস্পর্শ হইতে 
তোমার অনুমানগেোচর ভাগটার ও সমগ্র তুমিটার অক্তিত্ব আমি টানিষ়া 


দই | কিন্ত সংস্পশ বলিলে ভূল হর । উভয়ের মাঝে এত ব্যবধান 
যে, স্প্শ বলিলে অভধানের প্রতি বিশেষ অবিচার হয়। আম 


তোমাকে কখন ছুই নাঃ তোমার সাধ্য নাই বে আমাকে স্পর্শ করিতে 
পার। কতকগুল! সক্ষেত লইগ্লা আমি কারবার করি। সন্কেতগুলা রূপ- 
রস-গন্ধ-শব্ব-স্পশমর্ | সন্কেতগুলা কোনরূপে তোমার নিকট হইতে 
আসিয়। আমার নিকট পৌছে । কিন্তু সেই সক্কেতের সহিত তোমার কোন 
সাদৃশ্ত নাই । টেলিগ্রাফের কেরাণী কাটার আক্ষেপ দেখিয়া স্থির 
করেন, বিলাতে স্পালেমেন্ট বসিয়াছে । শাদা কাঁগজে কালির আঁচর 
দেখিয়া আমরা নিউটনের চিন্তাপরম্পরা বুঝিয়া লই | কিন্তু কাটার 
আন্দে'লনের রহিত পার্লেমেন্টের, অথব! ছাপা হরপের সহিত নিউটনের 
চিস্তাপ্রণালীর যে সাদুৃশ্ত, তোমার সহিত তোমার বূপরসগন্ধাণ্দর সাদৃশ্য 
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তাঁর চেয়েও কম। তোমাষ্ধ শরীর হইতে চারিদিকে আকাশে ধাক্কা 
লাগে। সেই ধাক্কা আসিয়া চক্ষুর পটে লাগে । ক্সাযুযোগে সেই ধা 
মস্তিক্ষে নত হইয়া মস্তিষ্কের স্থানবিশেষে বিশেষ একরকম আন্দোলন 
উপস্থিত করে । সেই আন্দোলনের সঙ্গে সঙ্গে তোমার রূপবিষয়ে 
আমার অনুভূতি জন্মে। আকাশের ধাক্কা মস্তিষ্কে পৌছান পর্য্ত 
একরকম বুঝা যায়। কিন্তু মস্তিষ্কের আন্দোলনের সঙ্গে রূপান্ুভৃতির 
সম্বন্ধ ভাল বুঝা যায় না। সাদৃশ্ত তকিছুই নাই) সম্বন্ধ একটা আছে, 
সাহচধ্য ও পারম্পর্ধ্য লইয়া । এই সম্বন্ধ লইয়া সঙ্কেত। যখনই 
সেইরূপ আন্দোলন, তখনই সেইরূপ অনুভূতি । তাই বখনই সেই 
অন্থভূতি জন্মে, তখনি তার কারণস্বরূণ তোমার অস্তিত্ব অনুমান করি । 
অন্ুভূতিটা আমার অংশ, আমার চৈতন্তের এক কণিকা, চৈতন্ত- 
প্রবাহের একটি ঢেউ; স্থতরাং সত্য। তোমার অস্তিত্ব আমার 
অনুমান, আমার বুদ্ধিশীক্তির একটা কারিগরি, একটা! সৃষ্টি, একটা 
কল্পনা । এই কল্পনাটাতে আমার দৈনিক কাঁজকন্ম চলিয়া যায়; তার 
উপর ভর করিয়া আমার জীবনের দৈনিক আয় ব্যয়ের বজেট তৈয়ার 
করি; সাবধান হইয়া চলিলে জীবনধাত্র/ বেশ একরকম চলে । কিন্তু 
মাঝে মাঝে ঠেকিতে হয়, প্রতারিত হইতে হয়। তখন দাজিল অঙ্ক 
আসিয়া পড়ে । চিরজীবনটা সঙ্কেতের উপর ভর করিয়া চালাইয়া 
থাকি । সঙ্কেত লইয়া কারবার করিতে হহলে মাঝে মাঝে ঠকিতে হয়। 
টেলিগ্রাফের কেরাঁণী ইহা বেশ বুঝেন । কাটা নড়ল, সঙ্কেত পাওয়া 
গেল; কেরাণী মহাশয় সঙ্কেত পাঠ কিয়া *একটা সদতদও খাড়া 
কাঁরলেন ; কিন্ত তার মূল সত্য নাই । পরে প্রকাশ হইল বে এরূপ 
সংবাদ কেহ পাঠায় নাই । বিশ্ব'সথানী কাটা আপনা হইতে নড়িয়াছে। 
সেইরূপ রূপান্ভূতি হইতে আমরা রূপবানের অস্তিত্ব অনুমান করি। 
কিন্তু এমনও ঘটিয়া থাকে বে রূপান্ুভূতি ঘটিল, কিন্তু রূপবান্‌ নাই । 
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মস্তিষ্কের ভিতরে আন্দোলন আপনা হইতেই সময়ে সময়ে ঘটে টু 
রূপান্ুভৃতি জন্মে, কিন্তু মস্তিক্ষের-ঝ্াহিরে কোন বূপবান্‌ নাই। এইরূপে 
ভূতের গল্পের স্থষ্টি হয়। সাপ দেখিতেছি বলিলেই নিশ্চয় একট! 
সাপ বাহিরে আছে, তাহা সকল সময়ে বল। যায় ন।। স্বপ্নে আমরা 
এইরূপ যথ।গত সঙ্কেত ও অনুভূতি লইয়া প্রকাঁও একটা! ক্রীড়াঁময় জগৎ 
নিন্দাণ করি। ম্থৃতি নামক মানসিক ব্যাপারের শরীর-বিজ্ঞান-সম্মত 
ব্যাখ্যা এইরূপ । অজ্ঞানে রা সঙ্ঞানে জ্ঞানবিভ্রাট, যত ইলিউশন্‌ 
বা হালুসিনেশন্‌ আছে, সকলেরই এই ব্যাখ্যা। হিপ্নটিক রোগীকে 
বাহা দেখিতে বল! বায়, বিনা ওজরে সে তাহাই দেখে । বিশ্বামিত্র 'খষি 
বহু আয়াসে নুতন জগৎ নিন্মীণ করিয়াছিলেন | বিশ্বীমিত্র আফিমের 
মাহাত্ম্য জানিতেন ন!, তাই তাহার এত তপস্তা ; কিঞ্চিৎ মফিয়া সাহাযো 
তিনি বিনাগাসে বৃহত্তর জগৎ নিম্মীণ করিতে পারিতেন । 

রূপানুভৃতি সম্বন্ধে যাহা, অন্তান্য অনুভূতির সন্বন্ধেও তাহাই । সর্বত্রই 
সঙ্কেত লইয়া কারবার । অন্ুভূতিগুল আমাদের, সেগুলা সত্য পদার্থ; 
তাহাদের অস্তিত্বে সংশয় করিবার উপাঁয় নাই, পূর্বেই স্বীকার করিয়াছি । 
কিন্তু তাহাদের কারণস্বরূপে অনুমিত বুদ্ধিস্থষ্ট বাহা জগৎ আমাদের 
*কলিত, অর্থাৎ রচত। সেই কল্পনায় ভর কাঁরয়। চলিলে জীবনধাত্র! বেশ 
চলে দেখ। মায়, কিন্ত সময়ে সময়ে ঠকিতে হর । কেন চলে সে স্বতন্ত্ 
কথা । এইরূপ মায়াজগৎ্ কল্পনা করির! তন্মধো মানবচৈতন্তকে যথেচ্ছ- 
বিহারী দেখিয়! প্রকৃতির কি উদ্দেপ্ত সাধিত হয়, সে কথা না তোলাই 
ভাল । স্থুল কথা এই, বাহ 'জগৎ্ বদি থাকে, তাহাকে আমি, অর্থাৎ 
আমার চৈতন্য, স্গশন্করিতে অক্ষম । স্পর্শ করিতে যখন অক্ষম, তখন 
জোর করিয়! বলিতে পারি না, যে বাস জগৎ আছে । বাহা জগতের 
স্বাধীন অস্তিত্ব কল্পনা করিয়! তাহার অন্তর্গত আমার মস্তিষ্ক নামক বস্তর 
কল্পন। করি, এবং কল্পিত বাস্তজগতের কল্পিত আঘাতে কল্পিত মস্তিষ্কে 
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আন্দোলন কল্পনা করিয়! সেই আন্দোলনকে অনুভূতির কারণ বলিয্না 
নির্দেশ করি । বাহাজগতৎকে আমি স্পঙ্শ করিতে পারি না ; আমার কল্পিত 
মন্তিষ্ষমাত্র কপ্পিতন্নাযুস্থত্রযোগে কল্পিত বাস্ৃজগৎকে স্পর্শ করে; 
অথচ বাহাজগতের স্বতন্ত্র নিরপেক্ষ অস্তিত্ব স্বীকার করি; ব্যাখ্যার 
- আবশ্তকতা, তাই সঙ্কেত খিগরি দিয়া একটা ব্যাখ্যা গড়িয়া লই । 
আমার মস্তিষ্ষ আমার অংশ নহে; সেটা ভৌতিক প্রতাক্ষ বিষয়, 
আমার চৈতন্তের বাহির; শ্থতরাং উহ! বাইঃস্থ আমা-ছাঁড়া জগতের 
অন্তভূত্ত। মস্তিক্ষের আন্দোলনে কিরূপে অন্ুভূতি বা চৈতন্ত জন্মে, 
তাহার ব্যাখা নাই । শর্করার গনাএ্মমাবেনের ব্যতিক্রমে মাদকতা 
ধশ্ম জন্মে; সেইরূপ জীবশরীরে পরমাণুসমাবেশের কাতিক্রমে চৈতন্য 
ধন্ম জন্মে, এইরূপ ঘে একটা বাখ্যা আছে, তাহা অশ্রদ্ধেয়। 
শর্করা ও শর্করার ধন্ম উভয়ত আমা-ছাড়া, সুতরাং এক হিসাবে 
সজাতীয়। আমার মস্তিষ্ক আমার বাহিরে; কিন্ত আমার অনুভব, 
আমার চৈতন্য, আমার মপ্যে ; সুতরাং এই হিসাবে বিজাতীয় । কাঁজেই 
এ বুক্তি টিকে না; একের সহিত অন্তের তুলনা হয় না। 

বাহা জগত একটা বিশাল স্বপ্ন, এবং মানুষমাত্রেই এক একটি 
সনাতন আফিমগ্জোর, এইরূপ সিদ্ধান্ত আসিয়া পড়ে। কথাটা শুনিতে 
ভাল লাঁগে না; কিন্তু উহার বিরুদ্ধে যে সকল যুক্তি প্রযুক্ত হর, তাহার 
স্মারবন্তা ভাল বুঝা যায় না । আর্ষি যদি বলি, জগত স্বপ্নমাত্র, তাহ। 
হইলে আমার কথাটা কেহ উলটাইতে পারে না। স্বপ্ন কহকগুলি 
তনুভূতির সমবার ও পরম্পরা মাত্র; জগৎ৪ তেমনি তকগুলি 
অনুভূতির সমবায় ও পরম্পরা বাতীত আর কিছুই গহে। উভয়ে 
গ্রকৃতিগত কোনও তফাত দেখ না। আমি উভয়ই বর্তমান ; বাহ 
জগ২,--ঘামার বাহিরে আমার চৈতন্তের বিষরীভূত একুটা কিছু, উভযন্র 
বর্তমান । তবে স্বপ্রট। অলীক আর জগত্ব্যাপারটা প্রকৃত কিসে 
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হইল? বলিতে পার স্বপ্রে দৃষ্ট ঘটনাবলীর মধ্যে সঙ্গতি ও সামপ্রস্ত নাই, 
আৰ প্রত্যক্ষ জগতে ঘটনাবলীর মধ্যে সামঞ্জন্ত আছে। প্রত্যক্ষ জগতে 
সমস্ত ঘটনাঁগুলি অবিরোঁধে একট! কাহিনী বা প্লটের স্বরূপে একটা 
উদ্দেশ্তের দিকে চলিতেছে, আর স্বপ্নে সমুদয় ঘটনাই পরস্পর অসঙ্গত | 
কিন্ত স্থপ্পে যে সাঁমঞ্জপোর অভাব আছে, তাহা আমরা স্থপ্ত অবস্থায় 
কিছুতেই বুঝিতে পারি না; তখন একটা! বিচিত্র সুসঙ্গত অভিনয়, বিচিত্র 
প্লটই দেখিতে পাই । জীবন বদি স্বপ্নাবস্থা হয়, তবে জীবন সত্বে এ স্বপ্নে 
সামগ্তস্তের অভাব ধরিব কিরূপে ? বলিতে পার, একটা মাত্র অনুভূতি 
আমাদের ভ্রম জন্মাইতে পারে; কিন্তু যখন পাঁচট! ইক্ড্রিয়ের পাঁচটা 
অনুভূতি স্বতন্ত্রভাবে পরস্পরের পক্ষে সাক্ষা দিতেছে; চোখের ভ্রম 
স্পর্শে, স্পশের ভ্রম শব্দে নিরাককৃত হইতেছে; পরস্পরের মধ্যে অবি- 
সংবাদী অবিরোপ বিদ্যমান ; তখন জগতকে মিথ্যা কিরপে বলিব ? 
উত্তর, স্বপ্াবস্থানেও একটা অন্ুতূত্তিমান্র এক সময়ে থাকে ন1) দৃষ্টি, 
শ্রুতি, স্পর্শ, সমুদয় একত্র কাজ করিয়া পরস্পরের অবিরোঁধে এক 
স্থখছুঃখময়, হাসি কান্না-মর, মনোজ্ঞ, কৌতুকময় জগতের সৃষ্টি করে। 
'আবার জগতের অন্তিত্বের প্রমাণ যদি উল্জরিয়ান্ভূতির সংখ্যার উপর নির্ভর 
করে বল, তাহা হইলে সে প্রমাণের ভিত্তি নিতাস্ত শিখিল হয় । ভাগ্যে 
ান্থুষের পাচ রকম অনুভূতি অ]ুছে, তাই কথাটা তুলিতেছ । আমার 
রূপান্ুভূতি আছে, তাই ইন্দু আমার নিকট অমৃতধার ঢালে ; শব্দান্ুভূতি 
আছে, তাই বিহগকুল স্থরবসার ঢালে; গন্ধান্থভৃতি আছে, তাই কুম্থুম 
সুরহভার ঢালে | যে ব্যক্তির কোন অনুভূতি নাই, যে ব্যক্তি জ্ঞানেক্তিয়- 
হীন, তাঁর কাছে সবই মহাশুন্য ; তার কাছে বুক্তি তর্ক কোথা 
লাঁগিবে ? আবার আর এক কথা বাঁলতে পার, আমিই ন। হয় ভ্রান্ত, 
সকলেই কি ভ্রান্ত? তুমি, তিনি, সে, সকলেই কি একই ভরে ভ্রান্ত 
হইয়। একই স্বপ্রের দর্শনে নিরত? কিন্তু হায়, তুমিই বাঁ কে, আর 
২ 
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তিনিই বা কে? তুমি ও তিনি ত আমারই কলিত। তোমরা ত বাস 
 জগতেরই অংশ, সুতরাং আমারই সৃষ্ট পদার্থ। আমি জগৎ দেখিস্েছি 
সত্য, কিন্তু তুমি জগৎ দেখিতেছ তাহ|র প্রমাণ কি? তুমি ত আমার 
কল্পিত, আমারই হাতগড়। সাক্ষী ; তোমার সাক্ষ্যে স্বতন্ত্রতা নাই। 
ঈাড়াইল এই ;--আমি চিস্ত। করি, অনুভব করি, অতএব আমি 
আছি। জগত্টাকে অনুভব করি বলিয়া যে জগ আছে, তাহার 
প্রমাণীভাব। এটা আমার আফিম্খুরির পরিচয় মাত্র। তোমাকে ও 
তাহাকে ও আমার ভৌতিক কলেবরটাকে লইয়া সমগ্র বাহা জগৎ। 
কিন্তু এই জগৎ আমার কল্পনা, আমার চিন্তা, আমার অন্ভূতি, বাসনা 
ও কামনা ও তৃপ্তি প্রভৃতির সমষ্টি । এক কথায় সবটাই আমার ভিতর ; 
আমিই সব। ফলে যুক্তিশান্্র এই ঘোর স্থার্থময় সিদ্ধান্তে আনয়ন 
করে৷ আমিই সব, তুমি আবার কে? ইহার ফল বৈরাগ্য। জগত 
মিথ্যা, মায়া, মোহ ;- নিজের কাজ দেখ । এইই স্থার্থময় বৈরাগচজনক 
ধশ্মের বিরুদ্ধে অন্য বুক্তি নাই; একমাশ্র বুক্তি লাঠি। প্রককুতি স্বয়ং 
লগুড়হস্তে দণ্ডায়মানা । আমি উভভম পুরুষ, তুমি মধ্যম পুরুষ, বাকিটা 
প্রথম পুরুষ | প্রকৃতি বলিতেছেন, ভো উত্তম পুরুষ, তুমি তোমার 
সহবর্তী মধ্যম পুরুষের আন্তত্ব স্বীকার কর) নতুবা তোমার কল্যাণ" 
নাই। . আমি উত্তম পুরুষের অস্তিত্বে সন্দিহান নহি, এবং উত্তম পুরুষের 
কল্যাণ বিশেবরূপে বুঝি । উত্তম পুরুষের কলাণসাধনই আমার 
পরম পুরুষার্থ | উত্তম পুরুষের কণাণগ!পনার্থ আমি মধানপুরষন্দ 
তোমার অস্তিত্ব মানিয়া লই । তোমাব্ু ভৌতিক শরীরের আর. .ধর 
জন্য আমি গ্রামাণ সংগ্রহে বাপৃত। কিন্তু তোষার চৈতন্তের অস্তিত্ব 
অস্বীকার করিলে আমার জীবনযাত্রা চলে না। আমি যেমন চৈতন্- 
শালী একটা না একট! কিছু, তুমিও তেমনি সব্বতোভাবে আমারই 
মত আহারনিদ্রাভয়ভখণৰ, ঈর্ধী দ্বণী অসন্তষ্ট, চৈতন্যশালী কিছু-না- 
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কিছু, ইহা আমি অকপটে কায়মনোবাক্যে স্বীকার করি। নতুবা, 
প্রত্তিপদে আমাকে লাঞ্ছিত হইতে হয়। নহিলে জীবনযাত্রা এক পদ 
অগ্রসর হয় না; উত্তম পুরুষের কল্যাণসাঁধন ঘটে নাঃ এবং উত্তম 
পুরুষের কল্যাণসাধনই আমার পরম পুক্রষার্থ। প্রমাণের অভাব ১ 
যুক্তি নাই; কিন্তু প্রক্কৃতিপ্রযুক্ত লগুড়ের ভয় আছে । স্বতরাৎ আমি 
আছি, তুমিও আছ । তুমি বিনা কি ভাই আমার চলে ? 

তুমি আছ, সুতরাং রাম, হরি, কৃষ্ণ সকলেই আছেন। কেন না, সময়- 
বিশেষে সকলেই মধ্যমপুরুষস্থানীয় হইয়া দাঁড়ান । আবার তোমাদের 
দূরস্থ জ্ঞাতি ওরাঁং, হনুমান, জান্ববান্‌ পর্য্যস্ত সকলেই আছেন । কেননা, 
শাখাবলম্বী হনুমান হইতে কাক্রি মহাশয় যতদুরে, কাক্রি মহাশয় 
হইতে তোমার দুরত্ব তার চেয়ে কম, সকল সময়ে একথা বলিতে 
সাহস হয় না; কলিদল তুমি রাগ করিবে । একবার পদস্থলন 
হইলে আর নিস্তার নাই $ ক্রমেই অধোধঃ নামিতে হয়। মীন মকর 
হতে আরম্ত করিয়া আসিভিয়ান্, আম্িঅক্সস ও শেষে দুরন্ত 
প্রোটাপ্লাজঘ্‌ পর্যন্ত সকলেই তোমার জ্ঞাতি কুটুন্ব ; সুতরাং সকলেই 
তোমার মত মধ্যমপুরুনস্থলীয় হইবার অধিকারী, সুতরাং সকলেই সন্তি। 
তোমীকে চেতন স্বীকার করিলে সকলকেই চেতন মানিতে হইবে । 
জাঁবশ্রেণীর পরম্পরায় পরস্পরের এমান সম্বন্ধ, কাহাকে ছাড়িয়া 
কাহার চৈতন্য স্বীকার করিব? তোমার বাদ চৈতগ্ত থাকে, তবে 
নিকট জ্ঞাতি হনুমানের আছে, দুর জ্ঞাতি মত্স্তাকুস্তীরের আছে, দৃরতর 
কলমিকীটের ও দূরতম কাটাণুর9 আছে, প্রোটোপ্রাজমেরও আছে । 
চৈতন্তের সীমানা নিদ্দেশ অসম্ভব । এই সীমার উদ্ধে সমুদয় জীব 
চৈতন্ত বশিষ্ট, ইহার নীচে চৈতন্য নাই, কে সাহস করিয়া বূলিবে ? অবশ্থয 
তোমার চৈতন্তে ও"কীটাণুর চৈতন্ে পার্কা আছে ; কিন্তু সে প্রকৃতিগত 
নহে, মৌলিক নহে, কেবল অভিব্যন্কির মাত্রাগত। যেমন কাটাণুর 
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দেহে ও তোমার দেহে অভিব্যক্তির মাত্রাগত তারতম্য, উভয়েরই 
চৈতন্তে সেইরূপ মাব্রাগত ব্যবধানমাত্র ; উভয়েই একজাতীয়। 

গ্োটোপ্লাজমে নামিয়াও থামা চলে না। “প্রাটোপ্র।দম্‌ আজি 
কালিকার নিম্ন়তম জীব। কিন্তু এই নিম্ন তম জীবের ও জড়ের মধ্যে 
যে একটা ব্যবধান অদ্যাপি দেখিতে পাওয়া যায়, সেটা ভৌতিক 
ব্যবধান মাত্র। আজ বিজ্ঞান তাহা লঙ্ঘন করিতে অপমর্থ, কিন্ত 
ছুই দিন পরে এই ব্যবধান লঙ্ঘিত হইবে তাহার সংশয় অল্প। 
জীবনক্রিয়া-_-অবস্ত চৈতন্তভাগ বাদ দিয়া শুদ্ধ ভৌতিক জীবনক্রিয়া-_ 
ভৌতিক ক্রিয়ারই অবাস্তরভেদমাত্র ; সুতরাং উহা পদার্থাবদ্যা 9 
জড়বিজ্ঞানেরই ব্যাখ্যার বিষয় । কালে ইহা ব্যাখাযাত হইবেক | 
অস্্জান ও উদজানের সমাবেশে জল ও জলের সমুদয় ধর্ম; সেইরূপ 
অঙ্গার, অন্রজান, উদজানাদির সমাবেশে ্লোটোঞাজন ও তাহার 
সমুদয় ধশ্ম। পার্ক কেবল জটিলতায় । জটিলতার শৃঙ্খল মুক্ত 
হইবে সংশয় নাই। স্তরাং কীটাণুতে ও প্রোটোপ্রাজমে যদি 
চৈতন্তের অস্তিত্ব স্বীকার কর, অঙ্গার ও উদজানের পরমাণুতেও 
স্বীকার করিতে হইবে। চৈতন্ত নামটা দ্রিতে রাজি না হ*, ক্ষতি 
নাই ; কিন্তু যাহা আছে, তাহা চৈতন্তের সজাতীয়, সপ্রকৃতিক । টৈতন্ত 
না বঞ্গিয়া চিৎ বল, চিদ্ধন্ম বল, চৈত্ম্ভকণা বল, চিদ্বীজ বল, ক্ষতি 
নাই। যাহা আছে, তাহ! অনুভূতি না হইতে পারে, বুদ্ধি না হইতে 
পারে, কিন্তু যাহার সমাবেশে, যাহার অভিব্যক্তিতে অনুভূতি ও + 
যাহার অঙ্কুর হইতে অন্ভূতি চিস্ত! ও বুদ্ধিন্ধ বিকাশ, তাহাই । 

জড় কিরূপে চৈতন্তকে স্পর্শ করিবে ঝা” যান ন!; মন্তিঞ্ধের 
আন্দোলনে কিরূপে অন্ুভূত্তি জন্মিবে বুঝা যাঁয় না; কিন্তু চৈতন্ত 
বা তত্প্রকৃতিক পদার্থ কিরূপে চৈতন্তকে স্পর্শ করিবে, তাহা কতক 
বুঝ! যায়। বাহাজগ২ চৈতন্তময়ঃ আমিও চৈতন্ুময়। তাই 
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বাহিরে ও অস্তরে প্রতিক্রিয়া, ঘাতগ্রতিঘাত। চৈতন্তের অস্তিত্ব 
বান্িরে ও ভিতরে, আমার পুর্র্ধ ও আমার পরে, এই অর্থে 
গৃহীত ও স্বীকৃত হইতে পারে। চৈতন্তের আবার দেশব্যাপ্তি ও 
কালব্যাপ্তি কিরূপ, ইহা লইয়া একটু তর্ক উঠিতে পারে ; মে কথা 
এখানে তুলিয়া কাঁজ নাই । 

দর্শনশাজ্স বহুকাল হইতে একটা! সদ্বস্ত বা সত্যপদার্থের অন্বেষণে 
বাপূত আছে। যেন একটা সদ্বস্ভর সাশ্াৎ না পাইলে প্রাণের 
আকাজ্ষা মিটে না। এই সদ্বস্তর ইংরাজি প্রতিশব্ব নৌমেনন-_ 
[ব০01061701) বা 101)705-10-165616 অর্থাৎ খাঁটি জিনিষ | প্রাচী ও 
প্রতীটী উভয়ত্রই এই সৎপদার্থের বা খাটি জিনিষের অন্বেষণ ও দর্শন 
লাভই দর্শনশাস্ত্রের সুখা অধাবসার । প্রত্যক্ষ জগৎ যে এই সন্বস্ত নহে, 
তাহা প্রায় ভ্ঞানিমাত্রেই সকলেই একবাঁকো স্বীকার কনিয়া লইরাছেন | 
কিন্তু এই দৃশ্যমান মারাপটের অন্তরালে, জড়জগতের একটা অনির্দেশ্ত 
স্বরূপ--একটা সৎ-পদার্থ_যে নিশ্চয়ই বর্তমান আছে, ইহা অস্বীকার 
করিতে অনেকেরই জীবনগ্রস্থি যেন ছিড়িরা যায় । একটা কিছু আছে, 
উহা অনির্দেগ্ঠ--স্পেন্সারের ভাষায় অজ্ঞেয়_0101005/2010 7- 
সাংখ্যদর্শনের ভাষায় উহার নাম অব্যক্ত প্রকৃতি । এই অবাক্ত অনির্দেশ্তয 
অজ্ঞের় গ্রক্তি, মানবচৈতন্যের-_ধাহার সাংখ্যদর্শনসম্মত নাম পুরুষ বা 
জ্ঞাতা বা “জ্ঞ”, তাহার-_সম্মুখে আসিয়া “ব্যক্ত' পরিদৃশ্তমান অন্ভূয়মান 
প্রকৃতির বা প্রত্যক্ষ জগতের মৃত্তি গ্রহণ করে; কেন করে, তাহা কেহ 
জানে না, করে এই মাত্র,করে বলিয়াই এই “হুষ্টি ব্যাপার”, করে 
বলিয়াই আমি, ভুমি, তিনি, মন্ম্ত কুস্তীর ও প্রোটোপ্লাজম,-- 
িলিনদীদম। লীর্ণ। বস্ুন্ধর! ও নক্ষত্রখচিত নভোদেশ-এই বাহাজগতের 
মায়াময় পট। * | 

এইরূপ দার্শনিক মতকে আমর! দ্বৈতবাদ বলিয়া! বিবেচনা করিতে 
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পারি । কেমুনা, এই মতে চৈতন্ত বা! পুরুষ হইতে স্বতন্ত্র সদবস্তর-_- 
অব্যক্ত অজ্ঞেয় “প্ররুতির*--অস্তিত্বস্লীককত হইয়াছে। সধ্বস্ত দুই_উত্তয়ই 
অনির্দেশ্ত ও অজ্ঞেয়-একের নাম পুরুষ বা চৈতন্ত বা আত্মা বা জু, 
অপরের নাম প্রকৃতি বা জেঞয় | 

কিন্তু এই দ্বৈতবাদ পণ্ডিতসমীজে একবাক্যে গৃহীত হয় নাই। 
চৈতন্ত হইতে স্বতন্ত্র প্রকৃতির অস্তিত্ব, বাহা জড়জগতের মূলে কোন 
স্বাধীন সদ্বস্তর অস্তিত্ব, সকলে স্বীকার করেন না । কেহ কেহ প্রকৃতি 
ও পুরুষ উভয়কেই একটা! মাত্র অনির্দেপ্ঠ সদ্বস্তরই রূপভেদ বাঁলয়! দ্বেত- 
বাদকে বিশিষ্ট কাঁরয়া অদ্বয়বাদের সহিত সামঞ্জন্ত স্থাপনের চেষ্টা করেন। 
একটাই জিনিষ, তাহার এপিঠ ও গপিঠ। হাবণট স্পেন্সার বলেন 

9খ। ক বিনা খ নাই) খবিনা ক নাই। একদিক্‌ হহীত্তে 
দেখিলে ক, অন্যদিকে দেখিপে খ; একই বক্ররেখার এক পিঠ কুক, 
অন্যপিঠ স্াজ। কিন্তু এই রূপ সামঞ্জস্তাবধানে সকলে সম্মত নতেন। 
প্রকৃতির স্বতন্ত্র আশ্তত্বের প্রমাণাভাব, এই বুক্তির সারভাগ বর্তমান 
প্রবন্ধে স্থলতঃ প্রদশিত হইয়াছে । বিশুদ্ধ অদ্বশ্ববাদ [দ্বতীয়ের নাম 
সহিতে চায় ন1, দ্বৈতষ্পর্শে উহা মলিন হয়। এক এব আদদ্বতীয়, 
সদস্্ব একমাত্র, উহা চৈতণুরূপী, জগত-সমষ্টরি চৈতন্তময়, সন্বস্ত চিৎ- 
পদার্থ, অধ্যাপক ক্রিফোর্ডের ভাষায় উহা 10710-5050ি অধ্যাপক 
ক্লিফোর্ডের সিদ্ধান্ত বর্তমান প্রবন্ধে ফুটাইবার চেষ্টা করা গিয়াছে । 
তোমার চৈতন্টের স্বাধীন অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই জভ়মাত্রে চৎ্পদ" “এ 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়, € জগত চিন্মর, হইয়া দীড়ার। কন্ত 
তোমার চৈতন্তের স্বাধীন অস্তিত্বও সহজে শ্বীকার্ত্য নহে। ক্রিফোড 
স্বীকার করিতে পাঁরেন, কিন্তু অন্তে করেন না। সাংখ্যবাদী করেন, 
বৈদান্তিক বোধ করি করেন না। সধ্বস্ত একমাত্র ও উহা! চিন্ময়, ।কন্ত 
সেই চৈতন্য অথণ্ড পদার্থ; উহার অংশ নাই, ভাগ নাই। কতক 


_ স্থখ না ভুইখ ? ৩ 
আমাতে, কতক তোমাতে, কতক মতন্ত কুন্তীরে, ইহা স্বীকার্ধ্য নহে। 
আম চিন্ময় একমাত্র সধ্বত্ত, আর সমন্তই আমার কল্পনা । আমার 
চৈতন্তের প্রমাণ অনাবশ্তক, মদ্বহিভূর্ত চৈতন্যের প্রমাণ নাই । এই 
চৈতন্তরূপী “অহম্‌, প্রাকৃত ভাষায় “আমি”, সংস্কৃত ভাষায় 'আত্ম।” ব 
ত্রহ্ম”৮ ইহাই এক এব অদ্বিতীয় সধ্বস্ত। ইহাই বোধ করি বেদান্তের 
তাত্পর্যয । 

এই এক এব সদ্বস্ত, ইহার স্বরূপ কি? ইহা সৎ, ইহা! আন্তি, 
ইহ! সত্য পদার্থ--তথাত্ত । উহা চিৎ, ইহা চিন্ময়. পদার্থ-_1710- 
5৮ি-তথাস্ত। ইহা আনন্দ_তাই কি? কেহ কেহ ভ্রকুটী করি- 
বেন ;-ব্লিবেন জানি না, উহা! অজ্ঞেয়, অনির্দেত্য | স্পেন্দারের ক ও 
খ'এর খকে ছাটিয়া ফেলিয়! অবশিষ্ট ক। বৌদ্ধ বলেন উহা! শুন্য | 
হিউম ৪ হক্সলী হয়ত বলিবেন, সদ্বস্তর জন্য এত মাথাবাথ৷ 
কেন ? যাহা আছে, তাহাই আছে । মায়াপটের অস্তরাঁলে যাইবার 
আবশ্তকতা কি? চিদ্বস্ত, সন্দেহ নাই ? কিন্ত চিদ্বত্তর মুলে কি আছে, 
অন্বেষণের গ্রয়োজন নাই । নৌমেননের মরীচিকায় প্রতারিত হইও না। 





স্থখ না ডঃখ? 


মোটামুটি বলিতে গেলে” মানুষ স্থখের জন্য লালাফিত এবং ছুঃখকে 
পরিহার করিবার জন্তই সর্বতোভাবে যত্রশীল। স্থখের জন্ত, অর্থাৎ 
সুখ বলিতে ধাহা বুঝায়, , বাঁ ঘে যা" বুঝে, তাহার জন্য, অন্বেষণ 
এ তাহার লাভের, চেষ্টাই জীবন । শুধু মনুষাজীবন কেন, ইতর 
প্রাণীর পক্ষে সুখের চেষ্টাত জীবন'প্রণালী ; এবং স্থুল হিসাবে 
সুখান্বেষণ চেষ্টার ফলেই জৈবিক অভিব্যক্তি ও জৈবিক প্রবাহ । 
এস্থলে সুখ কি, স্থুখের অর্থ কি, তৎসন্বন্ধে বিতর্ক তোলার প্রয়োজন 


নাই। স্থুখ অর্থে নিজের পক্ষে যে বাহা বুঝে, সে তাহাই লক্ষ্য- 
স্বরূপ গ্রহণ করে। তাহার উদ্দেশ্ত« তাহার লক্ষটীভূত পদার্থ, অঞ্ন্তর 
আদর্শোপযোগী হউক আর নাই হউক, সেই নিজ নিজ স্বতন্ত্র 
চেষ্টার সমবেত ফলে স্থষ্টি চলিতেছে ; উন্নতিই বল আর অধোগতিই 
বল, জীবজগতে বা নরসমাজে অভিব্যক্তি তাঁহার ফলেই চিরকাল ঘটিয়৷ 
আসিতেছে । অভিবাক্তির আর পাঁচটা কারণ থাকিলে ভারুতনের 
প্রদশিত অভিব্যক্তিপ্রণালী স্থুল কথায় এই । 

যদিও আবহমানকাল ধারয়! মানুষের এই চেষ্টা এবং সুখান্বেষণেরই 
নাম জীবনপ্রয়াস, কিন্তু জীবনে স্থখের ভাগ বেশী কি ছুঃখের ভাগ 
বেশী, তাহা এখনও স্থির হয় নাঈ। বহুকাল হইতে এই কথা- 
টার মীমাংসা লইয়া! দলাদলি চাঁলতেছে। এক পক্ষের মতে জীবনে 
সখের মাতা অবশ্ত অধিকঃ অন্তপক্ষ বলেন, ছুঃখের পরিমাণ 
সখের পারমাণকে চিরকালই ছাড়াইয়া রহিয়াছে । হইতে পারে, 
প্রথম পক্ষ নিজ জীবনে ছুঃথ অপেক্ষা সখের আস্বাদন অধিক 
মাত্রায় পাইব়াছেন; তাহারা স্থস্থচোখে সকলই সুন্দর দেখেন, এবং 
কুৎসিত হইতে স্বভাবতঃ দুরে থাকিয়া কুৎসিতের অস্তিত্ব জগতে 
নাই বনিতে চাহেন। অপর পক্ষ নিজ জীবনে তাদ্শ সৌভাগ্য- 
শালী নহেন; তাহাদের রুগ্রচক্ষু স্ুরূপকেও বিকৃত দেখে, এবং 
নৈরাস্তের ছুর্ধলতায় শ্রিখিল পদদ্য় দুঃখের পঙ্ক হইতে উঠিয়। 
সহজলভ্য স্থখের শু বর্ত্রে উত্তীর্ণ হইতে পারে না। এরূপ এল 
তাহাদের মতামত নিজ জীবনের অনুভূতির প্রতিফলিত ছা, খাত্র; 
জগতে স্খছুঃখের তারতম্যনির্ঁয়ে ইহাদের মঞ্জমতের কোন মুল্য 
নাই। বলা বাহুল্য, যুক্তির ভার কোন্‌ পক্ষে গুরুতর, তাহা স্থির 
করাই প্রধান সমস্ত; নিকৃতির কাটা কোন্‌ দিকে হেলিয়াছে, তাহা 
ঠিক দেখিবার উপায় থাকিলে এতদিন মীমাংসা বাকি থাকিত না । 


স্বখ না ছুঃখ £ | ২৫ 
কেনন!, বিচারকেরাও বিচারকালে' আপন আপন প্রকৃতিগত চশমা 
চোখে না দিয়া থাকিতে পারেন না; কাজেই কেহ রলেন, এদিক্‌ 
ভারী, কেহ বলেন ওদিকৃ। 0) | 

প্রথম পক্ষের প্রব্ান যুক্তি এক কথায় এই ১_-জীবনে সুথ 
বেশী, জীবনের অস্তিত্বই তাহার শ্রমাণ । জীবনে স্থখ না থাকিলে, 
অর্থাৎ স্থখের মাত্রা অধিক না হইলে, মানুষ বাঁচিতে চাহিবে কেন % 
মানুষ যে বঝচিতে চায়,-_অবশ্ঠা ছুই চারিটা আত্মঘাতীকে বাদ 
দিয়া__ইহাই স্থখের মাত্রাধিক্য প্রমাণ করিতেছে । হঃখের ভাগ 
বেশী হইলে, দি কলসী যোগান এতদিন “বিরাট” ব্যাপার হইত; 
সংসার এতদিন জীবহীন মরুভূমিতে পরিণত হইত | আধিব্যাধি, মরণ- 
যাতনা, নৈরাশ্ঠের দীর্ঘশ্বাস, ধর্মের নিপীড়ন, নিরীহের পেষণ, তাহার 
উপর মুখোস্পরা ধশ্মের জয়জয়কার ও প্রণয়ে কৃত্রিমতা, এসব নাই 
এমন নহে; তবে স্নেহ, দয়া, ভক্তি, মমতা, সারল্য, প্পেম ইহারাও 
আকাশকুস্থম বাঁ ভাষার কন্পিত অলঙ্কার নহে। এই সকলও 
জগতে বর্তমান আছে, এবং ইহাদের পরিমাণ সর্বতোভাবে অধিক 
বলিয়াউই মানুষ ভাহারনিদ্রানম্বন্ধে ভালরূপ বন্দোবস্তে আজিও 
নিতরাং ব্যাঁপৃতত ;) নতুব! অভিব্যক্তি, অন্ততঃ মান্গষের অভিব্যক্তি 
ব্যাপারটা এতদিন লোপ পাইত্, এবং ডারুইন সাহেবকেও 'অভি-; 
ব্যক্তিবাদের সমর্থনের জন্য প্রয়াস ও অবকাশ পাইতে হইত ন1। 
মোটের উপর মন্ষ্যজাতির অস্তিত্ব এবং সেই অস্তিত্বরক্ষণার্থ প্রয়াই 
বিরুদ্ধবাদীদের বিপক্ষে যথেষ্ট উত্তর । ৰ 

আজিকালি বাহারী নীতিশান্ত্র নূতন বিজ্ঞানের ভত্বতে স্থাপিত! 
করিয়া গঠিত করিতে চেষ্টা পাইতেছেন, তাহাদের অনেকেই এই 
সন্প্রদায়ভূক্ত ৷ ইহার! ছুঃখের অস্তিত্ব অস্বীকার করিতে পারেন না 
কেন না, ছুঃখের ক্ষয়মাধন ও সুখের বদ্ধনই অভিব্যক্তির মন্ম ও উদ্দেশ্য ১ 


ও জিজ্ঞাস 

ছুঃখ না! থাকিলে অভিব্যক্তি ঘটিত না, সুতরাং ছুঃখ আছে বৈ কি। 
নিরবচ্ছিন্ন সুখলাভই মনুষ্যজীবনের চরম উদ্দেশ্ঠ, এবং জীবনের 
প্রবাহ সেই মুখেই চলিতেছে বলিয়! সামাজিক উন্নতি। যাহা 
ছুঃখগ্রদ বা মোটের উপর ছুঃখপ্রদ, তাহাই অধর্ম্ম | ধর্ম্মাধর্ম্ের এইরূপ 
হজ্ঞা শুনিয়া প্রথমে ভয় জন্মিতে পারে, কিন্তু “স্থখ”শব্দটার প্রতি সখেচ্ছ 
পরিমাণে আন্যান্সিক ভাবের উচু অর্থ প্রয়োগ করিয়া আশ্বস্ত হওয়া 
যাইতে পারে । অসুখ শব্দে কেবলই যে নিম্ন পর্যায়ের এক্িয়িক স্থুখই 
বুঝিতে হইবে, এমন আইন নাই । সুখ কি? নাযাহাতে জীবন 
বর্ধন করে; এবং জীবনবর্ধনের স্ায় মহান্‌ উদ্দেগ্ত গ্রাকৃতির নিকট 
আর কি আছে? এইরূপে সুখ শব্দটার ব্যাখ্যা করিলে ভয়ের আগঙ্কা 
বড় থাকে না । যাহা হউক, মন্ুধাজীবনের ও মনুষ্যসমাজের উন্নতি 
হইতেছে বদি ধরা যায়, তবে সখের মাত্রা ও উৎকর্ষ ক্রমেই বাড়িতেছে ॥ 
কখন? পুর্ণ না হইতে পারে, কিন্তু গতি পূর্ণতার দিকে ; এবং সব্বক্ষণেই 
তদানীস্তন ছুঃখের মাত্রা অপেক্ষা তদানীত্তন স্থখের মাত্রা! আধ্ক; 
নহিলে লোকে জীবনবদ্ধনের প্রয়াস না পাইয়া জীবনলোপের প্রয়াস 
পাইত। ধন্মনীতি উলটাইয়া যাইত | ক্রেহমমতা পাপের পর্যায়ে ও 
চুরিভাকাতি ধন্ধের পর্য্যায়ে স্থান পাইত। যখন তাহা হয় নাই, 

তখন অবহ্ই মানুষ মোটের উপর স্তুখী। 
ডারুইনের লিখিত পুথি কয়খানা জগতের দৃ্ঠপটটাকে অনে কটা 
বদলাইয়া দিয়াছে । পুব্বে যেখানে শাস্তি, প্রীতি € মাধুদ: দেখা 
যাইত, এখন সেখানে কেবল হিসা, * স্বার্থ শোণিততৃষা ও 
নি্চর দ্বন্দ দেখা যাইতেছে ( পঞ্চাশ বৎসর পুর্বে বেটাকে খষিদের 
তপোবনের মত শাস্থযস।লদা বোধ হইত, এখন নাদির সাহের 
অন্ুগৃহীত দিলী তাহার কাছে হারি মানে । শক ভয়ঙ্কর দৃষ্টি- 
ভ্রম! এই নিশ্মম ছন্দ আবার মন্ুষ্যপমাজের ও উন্নতির অনেকটা মূল, 
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একথা বলিতে গিয়া অনেকে গালি খাইয়াছেন, এবং গালি অঙ্কের 
অক্তিনক্ক এখনও যে শীঘ্র থামির্বে এরূপ ভরসা বড়ই অন্প। কিন্ত 
যাহারা জগতের এই বিভীষিকাময় চিত্র দেখান, তাহারা অথব! 
তাহার্দের চেলারাই আবার জীবনের স্থখময়ত্ব প্রাতপন্ন করিতে চাহেন, 
ইহাই বিস্ময়কর। উপরে যে নুতন নীতিশাস্ত্রের উল্লেখ করিয়া, 
হবাট স্পেন্দর ইহার প্রধান প্রচারক; এবং হবার্ট স্পেন্সর ডারুইন- 
তত্তের একজন “পাও” । 

ডারুইনের প্রদার্শত চিত্র দেখিলে জীবনের স্থখময়ত্বে বিশ্বাস করা 
বড়ই অসংসাহসিক ব্যাপার হর; কেন না, হিংসা ও রক্তপাতই 
যেখানে উন্নতির প্রধান উপায়, সেখানে আবার স্থখ কি? ঘাতকের 
কিয়ৎ্পরিমাণে অ'পন মনের মত সুখ বা তৃপ্তি জন্মিতে পারে । কিন্তু 
সে? ক্ষণিকমাত্র ; কেন শা, জঠরজালারূপ সদাতন মহাছ্ঃখনিবারণের 
জন্যই এই হতাব্যবসায়; এবং আহারসম্পাদনের পরক্ষণেই আবার 
জঠরজালাঁর পুনরাবিভ্াব | আর যে হন্তমান, তাহার যে পরোপকার- 
বৃন্তি সে সময়ে বিশেষ প্রবল হয়, এবং তজ্জন্ত নে পরমানন্দ উপভোগ 
করিতে থাকে, তাহারও প্রমাণাভাব ৷ যাহাই হউক, ডারুইন- 
ঙুত্বের অন্তর প্রচারক স্প্রসিদ্ধ আলফ্রেড ওয়ালাম্‌ ইহারও উন্তর 
।দ্রতে প্রয়াস পাইয়াছেন। ওযুলাস এ হেন ভীষণ ক্ষেত্রেও ক্রেশের 
অস্তিত্ব একেবারে লোপ করিতে চাহেন। জীবজগতে রক্তপাত আছে, 
হিংসা আছে, কিন্তু ক্রেশ নাই। হত্যাকার্য্যের দর্শক যেমন ভয় 
পান, যাহার উপর কার্ধাটা $নম্পন্ন হইতেছে, সে ততট। ভয় পায় 
না। দয়াশীলা 'প্রকতির এমনই স্ুচাঁরু নিরম যে, হন্যমান জীবের 
অন্ভূতির তীব্রতা থাকে না, এমন কি, বোঁধশক্তি হয়ত হননকালে 
লোপ পায়! প্রহার দেখা, শুনা বা কল্পনা ভয়ানক; কিন্তু প্রহার 
খাইতে কে'ন কষ্ট নাই। সকলে পরীক্ষা করিতে সম্মত হইবেন 
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কি না সন্দেহে। তবে ওয়ালাদের যুক্ত ফেলিবার নহে। কিন্ত 
ওয়ালাসের প্রয়া কতদুর সফল হইয়াছে, বলা যায় না। শ্রাহার 
ভোগে যেন ক্লেণ খুব কম হইল, বাঁনাহইল; তবে প্রহারদর্শনও 
ত নিত্য ঘটনা । এবং প্রহারদর্শনে যদি দুঃখ হয় ও প্রহারের নিবা- 
রণও যদি অসাধ্য হয়, তবে জগতে দুঃখের লোপ হইল কই? আবার 
ছুঠখের অস্তিত্ব উড়াইতে গেলে সুখের অন্তিত্বও উড়িয়া ধায়; কেন 
না, দুঃখ আছে বলিয়াই ত স্থুখও আছে। একের অস্তিত্ব অন্তের 
সাপেক্ষ। আবার হছুঃথ হইতে মুক্তির চেষ্টাই ত অভিব্যক্তি । কাজে 
দুঃখ অস্তিত্বহীন বলতে গেলে বর্তমান জীবনদন্দ্মূলক অভিব্যক্তিবাদই 
ভিত্তিহীন হইয়া পড়ে । ওয়ালাস' ষে স্বপ্রচারিত অভিব্যক্তিবাদের 
এই মূলোচ্ছেদে সম্মত হইবেন, তাহ! বিশ্বাস হয় না। তবে প্রর্কৃতির 
সমুদায় বিধানই ছুঃখ লঘুকরণের অভিমুখী, এই পর্যাস্ত স্বীকার করা 
যাইতে পারে । | 

দ্বিতীয় পক্ষ, অর্থাৎ যাহারা জীবনকে ছুঃখময় বলেন, তাহারা 
ওপক্ষের যুক্তিতর্ক না শুনিয়া সুখাধিকোর প্রতাক্ষ নিদর্শন দেখতে 
চান। কই খুঁজিয়া দেখিলে সুখ ত সংসারে মহার্ঘ ও ছুশ্রাপ্য; দুঃখের 
মত সুলভ সামত্রী কিছুই নাই । দারিদ্র্যকে ছুঃখ বল, সংসারে তাহা 
পূর্ণমীত্রায় বিরাজমান 7 ধনী কয়টা ? কাক্তানে দুঃখ বল, জ্ঞান কোথায়? 
আবার অধন্মে ছুংখ বল, পৃথিবীতে ধর্ম বেশী না অধন্ম বেশী? 
ধার্মিক যেখানে দুটা, অধন্মম সেখানে দুশণ্টা ; আবার ধার্মিক এইটার 
ধান্মিকত্ব গ্রমাণসাপেক্ষ, অধান্মিক ছুশ*্টার স্বধান্মিকতায় সন্দেহ নাই। 
আবার মূল কথা লইয়। দেখ। জীবন বা জীবনটেষ্টা যাহাকে বল, সেত 
কেবল জীবনরক্ষার বা দুখলোপের প্রয়াস মাত্র । কিন্তু হায়, 
অধিকাংশ স্থলে প্রয়াস কি কেবল পওুশ্রমমার্ নে? আবার 
মানসিক জীবনের প্রধান ভাগই ইচ্ছা বা আকাজ্ষ! | ইচ্ছা বা আকাঙ্কা 
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লইয়াই জীবন ও জীবনের সমুদ্রায় কাধ্য ; বুদ্ধি, কি চিন্তা, কি. 
অন্থান্ত মানসিক বৃত্তিত ইচ্ছারই ভরণপোষণ ও পরিচর্যা! কার্য্যে নিযুক্ত । 
সেই ইচ্ছার অর্থকি? না, বর্তমান অভাবের, বর্তমান ক্লেশের, দুরী- 
করণের প্রবৃত্তি । অর্থাৎ জীবন মূলেই ছুঃখময়, অভাবময় | অভাবময়শা না 
থাকিলে ইচ্ছা থাঁকিত না, জীবনের আবস্ঠকতা৷ থাঁকিত না। জীবনের 
হজ্ঞাই যেখানে ছুঃখময়তা হইল, ছুঃখময়তার ক্রমিক প্রবাহই জীবনের 
স্রোত হইল, ছুঃখময়তার দুরীকরণের নিক্ষল আয়াসই জীবনের সমাপ্তি 
হইল, সেখানে জীবন ছুঃখ্ষয়, কি সুখময়, তাহা! প্রশ্ন করা বাতুলতা | 
যেখানে অভাবের শেষ, সেই খানে জীবনপ্রবাহও রুদ্ধ, অভাবের পর- 
স্পরাতেই জীবলীলা । বাচিবার ইচ্ছা স্থুখের ইচ্ছা নহে, ছুঃখ হইতে 
নিষ্কতির ইচ্ছা; তবে নিষ্কতি হয় না। জীবন ছুঃখময়, যেহেতু 
জীবন জীবন । 
তবে সুখ বলিয়া কি কিছুই নাই? সুখ ছুঃখের অভাবমাত্র । 
আর সুখের নিরপেক্ষ অস্তিত্বই বদি স্বীকার করা যায়, তাহাতেই বা 
কি দেখা যায়? ধর স্থথখণ্ আছে, হুঃখ৪্ আছে! কিন্ত সুখের 
তীব্রতা নাই ; হুঃখের তীব্রতা আছে! “সুখ যত স্থায়ী হয়, তত 
কমে; ছুঃখ ষত থাকে, তত বাড়ে । এমন কি, অতিরিক্ত সুখই 
ছুঃখ হইয়! ঠাড়ায় ? ছুঃখকে সখ ভুইতে কখনও দেখা যাঁয় না। সংসারে 
চাহিরা দেখ, শোক, হিংসা, ঈর্ষা, পরিতাঁপ সবই ছুঃখময় ১২ যৌবন, 
স্বাধীনতা, ছুঃপ্র গাৎ্কালিক অভাব মাত্র; ধন, মান, প্রণয়, স্থখের 
আশা দেয়, কিন্ত আনে শ্ছুঃখ + শ্লেহঃ দয়া, মমতা, ইহারাত অধিকাঁংণ 
ছুঃখেরই মূল $-জ্ঞান, ধর্ধ, তাহারা ত অস্তরূষ্টির প্রসার বাড়াইয়া, 
অনুভূতির তীক্ষতা জন্মাইয়া ছুঃখভোগেরই স্থবিধা করিয়া দেয়” । & 
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যে জ্ঞানী, যে ধার্মিক, তাহার হুঃখভোগ-শক্তি অধিক। ছুঃখও 
অধিক । মানুষেরই ত ছুঃখ, কাঠ পাথরের আবার ছুঃখ কি? 

জাতীয় উন্নতির সঙ্গে ছুঃখের মাত্রা কমিতেছে বলাও চলে না। 
উন্নত কে? না, যার ছুঃখভোগের ক্ষমতা ধিক, যে ভূগিতে 
জানে, সুতরাং ভোগে । যাহার চেতন! নাই, তাহার ছুঃখ নাই । 
নিকৃষ্ট জীবের অপেক্ষা উত্কৃষ্ট জীবের অনুভূতি প্রথর ) নিক্কষ্ট মানুষের 
চেয়ে উৎকৃষ্ট মানুষের অনুভূতি তীক্ষ। জুতরাং ছুঃখান্ুভবশক্তির 
বিকাশের নামই উন্নতি বা অভিব্যক্তি। যেখানে উন্নতি অধিক, 
সেখানে দুঃখ অধিক । ফিজি দ্বীপের লোকে বুড়া বাপকে রধির! 
খায়; বিদেশী কারাবাসীর জন্য হাউয়ার্ডের প্রাণ কাদে; কার 
ছুঃথ অধিক ? 

মোটের উপর ।জীবনে স্থখ থাকা অসম্ভব, এবং জীবনের উদ্দেশ 
সুখ নহে। নানুষ বাচিয়া আছে ৪ বাচিতে চায়, তাহাতে সুখের প্রমীণ 
হয় না; তাহাতে প্রীক্কৃত শক্তির নিকটে মানুষের পুর্ণ অন্দীনতা সপ্রমাণ 
করে মাত্র । মানুষ অন্ধ শক্তির বশে ঘুরিয়া ঘুরিয়া মরি,তছে, ফাদ 
এড়াতে যাইয়া ফাদে পা দিতেছে; ভুঃখ এড়াইতে গিয়া ছুঃখে 
পড়িতেছে ) তথাপি তাহার জ্ঞান হয় ন!; তথাপি সে বাঁচিতে চায় ।' 
প্রকৃতির হাতের ক্রীডাপুভুল মানুষ | উহা প্রধান রহস্ত। বুদ্ধিমান্‌ 
যে আত্মঘাতী । সে প্রকৃতিকে একায় । 

বর্তমান ঃখবাদীদের মধো শোপেনহাওয়ার ও হার্টম্যাল "গ্রুণী। 
সুখের আশা নাউ ; সভ্যতার বৃদ্ধি ও জ্ঞানের উন্নতি হঃখই বাঁড়াইবে ; 
সুখের বাঞ্ছা তাগ কর; ইচ্ছা নিরোধ কর ; তোমার জীবন, তত্সঙগে 
জাতীয় জীবন, শৃন্তত্বে সমাহিত হউক | ম্কু্ভিমান্‌ ইংরাজ যে মোটের 
উপর সুখবাদী হইবেন বুঝা যায়; কিন্তু বলদৃপ্ত র্ঞানদৃপ্ত জন্মণিতে 
কিরূপে ছুঃখবাদের প্রাহ্ভভাব হইল, ভাল বুঝ যায় না। 


ণ্গ 


সুখ না ছুঃখ ? - ৩১ 


হিন্দুর মোক্ষ, বৌদ্ধদিগের নির্ব্বাণ, এই চিরস্তন ছ্ঃখ হইতে মুক্তি- 
লান্ডের আকাজ্ষার ফল। বৈদিক" আর্ধ্যগণের ছুঃখবাদী হইবার বড় 
অবস্র ছিল না। ইন্দ্রদেব, তুমি জল দাও, গরু দাও, সুন্দরী স্ত্রী দাও, 
বলিয়া ধাহারা! হোমানলে সৌমরস টালিতেন, তাহাদের জীবনের প্রতি 
একট! বিশেষ আসক্তি ছিল, তাহার সন্দেহ নাই । উপনিষদের জ্ঞানের 
আকাজ্ষার সহিত জীবনে অতৃপ্তি ও বিভৃষ্ণার আবির্ভাব দেখা যায় । 
বৌদ্ধধন্মে তাহার পরিণাতি। ছুঃখপাশ হইতে জীবলোকের মুক্তি প্রদানের 
চেষ্টাই ভগবান্‌ বুদ্ধদেবের জীবন । তার পর হইতে খিন্দুশান্ত্র নানা ভাবে 
সেই একই কথা বলিয়াছে ; মুক্তিলাভের নানা উপায় আলোচন! করি- 
য়াছে ; যিনি যখন বুদ্ধদেবের পদাঙ্ক অনুসরণ করিয়া ধর্ম্সংক্কারে হাত 
দিয়াছেন, তখনই তাহার মুখে সেই পুরাতন কথা; ইচ্ছা নিরোধ কর; 
কন্ম ভম্মসাৎ্ কর, মোক্ষ লাভ করিবে । আধুনিক হিন্দুর অস্থিমজ্জায় 
এই ভাব মিশন রহিয়াছে । | 

কবিগণের মধ্যে এ জন্বন্ধে মতের মিল দেখা যায় না। হইতে 
পারে কাব্যে বাহ! দেখি, তাহা কবির নিজ জীবনের অন্ুভবের গ্রতি- 
কলিত ছায়ামাত্র। কালিদাস যে কখনও সুখ ও সৌন্দর্ধ্য ছাড়া আর 
কিছু ভোগ করিয়াছিলেন, বোধ হয় না । ইন্দুমতীর মৃতদেহে শ্রমজলবিন্দু 
বাহার নজরে পড়ে, শোকমুচ্ছিতু রৃতিকে যিনি বন্থধালিঙ্গ নধূসরস্তনী 
দেখেন, তিনি ধে মরণের স্যায় প্রকাণ্ড ব্যাপারটাকে প্রকৃতি শরীরিণাম্‌ 
বলিয়া কুৎকারে উড়াইয়া দিয়া কেবল সৌন্দর্ধযদর্শনেই ব্যাপৃত 
থাকবেন, বিচিত্র নহে ।* রামায়ণ মানবজীবনের সব্বাশ্রেষ্ট মহান্‌ ছঃখ- 
সঙ্গীত। তবে বৈরাগ্য*অবলম্বন ইহার উপদেশ নহে। সংসারে ছুঃথ 
আছে; নিশ্তারের উপায় নাই; কিন্তু জীবনের কর্তব্য সম্পাদন কর, 
সমাজের সেব! করি; বৈরাগী হইওনা। শেক্ষপীয়রের কল্পিত পরী- 
রাজ্যের চঞ্চল স্ফত্তিমত্তা দেখিয়া ইংরাজের জাতীয় জীবনের নবোদগত 
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প্র স্বুপ্তিমতা মনে পড়ে, যাহা এলিজাবেথের সময় হইতে আজ পর্য্স্ত 
সমান টানে ফুটিয়া আসিতেছে ৷ কিন্তু যেখানেই শেক্ষপীয়র জীবনের 
রহস্ততেদের প্রয়াস পাইয়াছেন, সেখানেই প্রণয়ের নৈরাশ্ঠয, ধর্মের 
. বিড়ম্বনা ও জীবনের নিক্ষলতায় উষ্ণ শ্বাস ফেলিয়াছেন। বন্ধু-শোকার্ত 
টেনিসন্‌ সষ্টিলীলায় প্রকৃতির উদ্দেগ্ত ও অভিসন্ধির ঠাহর না পাইয়া 
হতাশ্বাস হইয়াছেন ৷ বঙ্কিমচন্দ্রের ক্ষীণপ্রাণা অসহায়! কুন্দনন্দিনীর মৃত 
দেহের সহিত জগত্-সংসাঁরের বিষবুক্ষকেও দগ্ধ দেখিতে পারিলে শাস্তির 
আশা কখনও বা জন্মিতে পারে। 

বিজ্ঞানের নিকটও আশার বাণী শুনা যায় না। প্রক্কতি নিষ্টররা$__ 
জাতীয় জীবনের শ্রীবৃদ্ধির জন্ত ব্যক্তির জীবন অহরহঃ উৎসর্গ করিতেছে । 
তোমার সম্মুখে সুখের পট ধরিয়। তাহারই আশায় তোমাকে নাচাইতেছে 
ও খাটাইতেছে ; কিন্ত তোমার বৃদ্ধি প্রকৃতির উদ্দেস্ত নহে, জাতীয় 
বৃদ্ধি তাহার উদ্দেস্ত । সেই উদ্দেশ্তের জন্য যখন খেয়াল হইবে, (নষ্ট।র 
ভাবে তোমায় বলিদান দিবে ; তুমি বদি স্ুপুক্র হও, নিজের ভাঁবন' না 
ভাঁবিয়! প্রকৃতির কার্যে সহায়তা কর। আবার জাতীয় জীবনের বু'দ্ধই 
যে প্রকৃতির উদ্দেশ্ত, তাহাই বা! কেমন করিয়া বলি। বিজ্ঞান মন্নষোর 
জাতীয় জীবনেরও যে পরিণাম দেখাইয়াছে, তাহাতে প্ররূতির খেয়াল 
ভিন্ন কোন উদ্দেস্ত আছে, বুঝা বায় না,। 

মোট কথা পুরস্কারের আশা নাই ; ভাল ছেলে হও ত বিহিত বিধানে 
জীবনের কাজ কর, বৈরাগী হই ও না; প্রকৃতির এই উপদেশ 

মীমাংসা হইল না| নিরপেক্ষ ভাবে ছুই দিক দেখাইতে গিয়! 
লেখক বদি অজ্ঞাতসারে কোন দিকে বেশী টান নিয় থাকেন, পাঠকের! 
মার্জনা করিবেন । 


সৌন্দর্যয-ততত 


সৌন্দরধ্-বোধ মানবজীবনের সহিত ঘনিষ্ঠভাবে বিজড়িত । সৌনার্য 
উপভোগের ক্ষমতা মানবজীবনের প্রধান সম্পত্তি । কেবল যে কবিনাম- 
ধেয় সম্প্রদায়বিশেষই সৌন্দ্যামধুর অন্বেষণে ভ্রমরবৃন্তি হইয়া জীবনপাত 
করিতেছে, তাহা নিরপেক্ষ ভাবে বলা চলে না) কেননা, জগৎ হইতে 
তাহার সৌন্দর্ষাটুকু কোনবপে হরণ করিতে পারিলে সম্পূর্ণ কাব্য- 
রসবর্জিত বিষয়ী লোকদিগের জন্তও দড় কলসী সংগ্রহ কর! 
তঃসাধা হইয়া উঠে। সাংসারিক নিত স্থখছুঃখের সহিত সৌন্দর্যযতৃষ্ঠার 
এমন প্রগাড় সম্পর্ক বে, বোধ করি, মন্ষ্যমাত্রেরই জীবনকাহিনী 
বিশ্রেষণ করিলে সেই তৃষ্তার সফলতার বা নিক্ষলতার পরিচয় গাওয়। 
যায়।  মন্ুষাগাত্রেরই জীবনকালে এমন একটি মুহূর্ত আইসে, যখন 
সে সুদুর বনগ্রদেশ হইতে সার়ংকাণান বংশীধ্বনি কর্ণাগত করিয়া 
চন্ত্রাপীড়ের ঘোড়ার মত মেই অনির্দিষ্ট লক্ষ্যের 'গরতি দিপ্িদিক্‌ পথে 
ছুটিতে থাকে, এবং হয়ত শেষ পর্যন্ত তাহার উদ্ভ্ান্ত জীবন চরম 
লক্ষের ঠাহর না পাইয়। নিয়তিবশে কোনরাপ অচ্ছোদ সরোবরের 
সলিলতলে সমাধি লাভ করে । 

সৌন্দর্যযপিপাসা মনুষ্যুত্বের অঙ্গ বলিয়া নির্দেশ করি; এবং যাতার 
শৌন্দর্য)পিপাসা নাই, তাহার মন্ুষাত্বের প্রকোন্ভে পৌছিতে 
এখনও বিলম্ব আছে, অক্লেশে এরূপও নিদ্দেশ করিতে পারি । নীরব 
বনস্থলীতে, জোদত্নান্নাত শিলাতিলে, মহাশ্থেতার সহিত উপবিষ্ট 
হইয়া অতীতের কাহিনী শুনিতে শুনিতে চন্ত্রকরাহত হইয়া মরিতে 
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যাহার অভিলাষ না জন্মে, সে ব্যক্তি নিতান্ত হতভাগ্য । জীব- 
_নের মত বস্তটাকে কাব্যরসের জন্ত এরূপ অবলীলাক্রমে বিফর্ন 
| দিতে অনেকের আপত্তি থাকিতে পারে ? কিন্তু মধুকরোদ্বেজিতা শকুস্তলার 
 করধৃত লীলাকমলের আঘাত পাইবার জন্য স্বয়ং মধুকরস্থলবর্তা হইতে 
১ কেহ যে বাসনা করেন না, ইহা সহজে বিশ্বীস করিতে প্রস্তত নহি 
বারুণীতীরে তরুশাখার অন্তরালে কোঁকিল ডাকিয়া! একটি গৃহস্থ-সংসারে 
ভয়ানক নৈতিক বিপ্লব উপস্থিত করিয়াছিল; এরূপ নৈতিক বিপ্লবও 
যে, মন্ুষ্য-সংসারে অসাধারণ ঘটনা, তাহা সহজে বিশ্বাস করিব না। 
স্থতরাং সৌন্দর্য্যের সহিত মনুষ্যত্বের সম্বন্ধ; স্থৃতরাঁং সৌন্দর্ধ্যপিপাঁসা 
মনুষ্যত্বের অঙ্গ | 
মানুষ সৌন্দর্য্য চায়, ও সৌন্দর্য্য পায়; অর্থাৎ প্রক্কৃতির খানিকটা 
হশ মানুষের চোখে স্থন্দর বলিয়া 'পতীয়মাঁন হয়; অর্থাৎ গুকুতির 
বাকি অংশ অন্থন্দর বা কুৎ্পিত বলিয়া বোধ হয়। খানিকটা কুৎসিত, 
কেনন! বাকিটা সুন্দর | -খানিকটা সুন্দর, কেননা বাকিটা কুৎসিত ; 
অর্থাৎ কুৎ্সিতের লহিত সমবারে, তাহার সহিত তুলনায়, তাহ সুন্দর | 
কতকটা কুৎসিত না হইলে বাকিটা! সুন্দর হইত না, অথবা সবটা স্থন্দর 
হইলে সৌন্দর্যাশব নিরর9৫থক হইত | সুতরাং সুন্দরের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলে কুৎ্সিতের অস্তিত্বও স্বীকার করিতে হইবে। এককে ছাড়িয়। 
অন্যের অস্তিত্ব নাই। কোন্টা সুন্দর, আর কোন্টাই বা রসিত, 
এটাই বা স্ন্দর কেন, আর ওটাই বা কুৎসিত কেন, এই "শ্র সঙ্গে 
সঙ্গে আসিয়! পড়ে! মানুষের মননের সুহিত বহিঃগ্রক্কতির এমন 
সম্বন্ধ কেন, যে মন খানিকটাকে সুন্দর বলিক্প বাছিয়া লয়, সেই- 
টাকে আপনার করিতে চায়, সেইটার দিকে ধাবিত ও আকৃষ্ট হয়, 
অবশিষ্টটাকে কুৎসিত বলিয়া পরিত্যাগ করে, তাহা' হইতে দুরে বহে, 
অথবা তাহার সংসর্গ ছাড়িতে চায়; এই গভীরতর প্রশ্নও ইহার সঙ্গে 
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উপস্থিত হয় । ইহাতে মানুষের লাভ কি? মানুষ এমন করে কেন? 
মনুষ্যের এ প্রবৃত্তি কোথ। হইতে শু কি উদ্দেম্তে ? কিসেই বাইহার 
পরিণতি? বন্ততই কি জগতের ছুইট| ভাগ ?* একটা ভাগ সুন্দর, 
আর একটা ভাগ কুৎসিত? শুধু মানুষের পক্ষে নহে, মানুষ ভিন 
অপর জীবের পক্ষেও সেরঁপ ? শুধু মানুষ আর অপর জীব কেন, মানু 
ও ইতর জীবের সম্পর্ক ছাড়িয়া যদি প্রক্কৃতির কোনরূপ নিরপেক্ষ সত্ব! 
থাকে, তবে সেই নিরপেক্ষ অস্তিত্বের পক্ষেও সেইরূপ? উপস্থিত 
প্রবন্ধে এই প্রশ্ন কয়টির বথাসাধ্য আলোচনা করা যাইবে । 

স্থল সুস্ হিসাবে সমুদায় প্রাকৃতিক সৌনর্ধযকে ছুইটা ভাগ করিতে 
পারা যায়। এইরূপ শ্রেণীবিতাগের পৃর্ববে সৌন্দর্ধয শব্দটার অর্থ 
একটু বুঝা উচিত। উপরে যে সংজ্ঞ। দিয়াছি, মোটের উপর তাহাতেই 
কাজ চলিতে পারে । মনুুষ্যের মন যেটাকে টানিয়৷ রাখিতে চার, 
যাহাতে স্থথের অনুভব করে, স্থুখ বল, তৃপ্তি বল, আরাম বল, আনন্দ বল, 
এই রকম একটা অনুভব বাহার সংস্পর্শে উৎপন্ন হয়, তাহাই সুন্দর | 
আর মন যাহা হইতে দুরে থাকিতে চায়, ছুঠখ, দ্বণা, ক্লেশ, বা তাদৃশ 
কোনরূপ অন্থুভব যাহার পরিণাম, তাহাই কুৎ্সিত। স্থৃত€াং সৌন্দর্ষের 
সহিত সুখের ও কুৎ্সিতের সহিত 9£খের সম্বন্ধ । আবার সুখপ্রাপ্তির ও 
ছুঃখপরিহারের অপ্বসায় 9 ধারাবাহক চেষ্টাকেই যদ্দি জীবন বল, তাঠ! 
হইলে সৌন্দর্যাপিপাসা জীবনের ভিন্তি হইয়া ফাড়ায়। 

এই সৌন্দর্যোর খানিকটা স্থল, থানিকট। স্থক্্ম। সধুর রস, মধুর 
গন্ধ, মধুর শব্দ, মধুর স্পর্শ,ও মঞ্চুর দর্শনে সপে সঙ্গে যে তৃপ্তি জন্মে, 
মনুামাত্রই তাহা প্রায় "সমভাবে সমপরিমাণে উপভোগ করিতে সমর্থ; 

এই সকল মধুর তৃপ্তিকে স্থলের মধ্যে ফেলা যায়। স্থখাদা ভোজনে 

প্রায় সকলেরই সঙ্জান তৃপ্ডি জন্মে; ইহাতে বড় মতভেদ দেখা যায় 
নাঁ। মন্ুষোতর জীবও ন্যনাধিক পরিমাণে এই তৃপ্তির ভাগী; 
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ইহা জীবনমাত্রেরই, অন্ততঃ অপেক্ষাকৃত উন্নত জীবনমাত্রেরই নিতা 
ভোগা । ইহা নহিলে জীবনযাত্রা চলে না! সুতরাং প্রাকৃতিক নির্ধা- 
চনে ইহার উদ্ভব বেশ. বুঝা যায়। দ্রেহরক্ষার জশ্ু জড়জগৎ হইতে 
কতকগুল! মাল মশলা বাছিয়! গ্রহণ করিতে হয়; কতকগুলাঁকে বাঁছিয়া 
ত্যাগ করিতে হয়; কতকগুল। প্রাকৃত শক্তি দেহের ও জীবনের স্থিতির, 
পুষ্টির ও অভিব্যক্তির অনুকূল, কতকগুলা প্রতিকূল । সুতরাং কতকগুলা 
'আমরা স্পৃহার সহিত গ্রহণ করি, কতকগুলা দুরে পরিহার করি ; নতুব! 
জীবন চলিত না। 

স্থতরাং শিষ্ট রস, কোমল শধা, কিপ্ধ সমীরণ প্রভৃতি উন্জ্রিয়গ্রাহ্ 
পদার্থ, ঈক্জিয়দ্বারা গ্রহণ সময়েই যাহ।দের দ্বারা তৃপ্তি বা আরাম উৎপন্ন 
হয়, নিত্য জীবনযাত্রার নামন্ত যাহারা উপযোগী, তাহাদিগকে এই স্থল 
শ্রেণীতে ফেলা চলে । জীবনের জন্য উহাদের দরকার, কাজেই ইহা- 
দের ভাল লাগে; স্ততরাং মানুষের প্রবুতির সহিত ইহাদের সম্বন্ধ 
প্রাকৃতিক নিব্বাচনের ফলে উৎপন্ন, তাহা? বুঝা যার! লঙ্কা অথবা 
আসে্নিক যদি রসনাপ্পিয় হইত, তাহ] হইলে জীবনরক্ষা একট। বিকট 
ব্যাপার ঘটিয়া উঠিত, ' সন্দেহ নাই । 

ইভা ছাড়া আর এক শ্রেণীর সৌন্দর্য আছে, তাহাকে সুক্ষ বলিয়া 
নির্দেশ করা চলে । মানুষ ভিন্ন ৯তর জীবের এই সৌন্দর্য ভোগের শক্তি 
আছে কিনা, সন্দেহ কবিবার কাঁরণ আছে । এই সৌন্দর্যের উপ ভাগ 
করিতে পারে বলিয়া মানুষ উন্নত জীব। মানুষের মধো- নকলে 
সমভাবে বা সমান মাত্রায় উন্ভার উপভোগে অধিকারী নহে । দৈনন্দিন 
জীবিকানির্বাহের জন্ত ইহার অধিক উপযোক্ষিতা আছে, তাহা বল 
চলে না। এই সুক্ষ সৌন্দর্যা উপভোগের প্রবৃত্তি বা শক্তি কবিশ্রেপীস্থ 
মন্ুষো বিশেষরূপে পরিস্ফ।ট ৷ সাংসারিক ব| বৈষক্ষকিক অভিজ্ঞতা সন্ধে 
কবিশ্রেণীস্থ মনুষ্যের যেরূপ অপবাদ প্রচলিত আছে, তাহাতে ইহাকে 
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জীবিকাজ্জনের প্রতিকূল বলিয়াই বরং বোধ হয়। ইংরেজিতে যাহাকে 
আর্ট বলে, এই শুক সৌন্দধ্যের টি ও প্রকাশই তাহার অবলম্বন ও 
বিষয়। এবং মানবমনের যে অংশটা ইহাকে আশ্রর করিয়া থাকে, 
তাহার ইংরেজি নাম ঈমৃথেটিক ব্ৃত্তি। জীবিকার সহিত কোন সম্বন্ধ 
নাই বলিয়াই এই বৃক্তিটা কিরূপে ও কি উদ্দেশ্তে জন্মিল, ভাল বুঝা যায় 
না! এই সৌন্দর্যযই বর্তমান প্রবন্ধের বিষয়ীভূত | 

প্রথমে এই প্রশ্ন আইসে, এই শৌন্দর্যা কিসের ধর্ম? উহা! 
কি বস্তবিশেষেরই প্রক্কতিনিহিত ধন্ম, অথবা মন্্ষ্যের মনেরই 
একট স্থষ্টি, কল্পনা বা কারিগরি ? অর্থা্, যাহাকে সুন্দর বলি, তাহার, 
প্রকৃতিগত কোন বিশিষ্টতা নাই, আমরা তাহাতে সৌন্দর্যা আরোপ করি 
মাত্র? বস্ততঃ এমন দেখা যায়, শ্তাম যাহার সৌন্ষ্ো মুগ্ধ, রাম 
তাহাতে সৌন্দধ্যের কণিকামাত্র দেখেন না। আমার নিকট যাহা সুন্দর, 
তোমার কাছে হয় ত তাহা কুৎসিত । মদজ্রাবী হস্তীর শুগুস্কালন দশনে 
অথবা গিরিগুহার অভ্যন্তরে কীচকধ্বান শ্রবণে কালদাস যে আনন্দ 
অনুভব করিতেন, তাহাতে ষে সকলেই সহানুভূতি -দখাইবেন, এইবপ 
প্রত্যাশা করা বায় না। আবার সৌন্দ/বিষয়ে মনুষ্যের রুচিগত তারতম্য 
ফেলিবার নহে । উজ্জধ্িনীর রাজপণে তামাসা উপস্থিত হইলে কাল- 
দাসের নয়ন তামাস| ফোলয়া প্লার্স্থ সৌধবাতায়নের প্রতি উদ্ধমুখে 
ধাবিত হইত; স্নানাস্তে আদ্রবসনা যুবতীর সন্দষ্টবন্্র অবয়বের 'প্রতি 
তাহার তাক্ষু দৃষ্টি ছিল; এবং তাহার মানসলোচন জলদময়ী তিরস্করিণীর 
আবরণ ভন্ন করিয়৷ গুহাস্কতা ফিম্পুরুষাঙগণার নগ্রদেহের দিকে বিবর্তিত 
হহত। আবার বিশ্বাসঘাতক নিষ্টঠর সংসার কর্তৃক পরিত্যক্ত মানসিক 
উপগ্রবে উদ্ভাস্ত জরাক্রাস্ত অসহায় রাজা লীররকে আঁধারে প্রাস্তরমধ্য 
ততোধিক বিশ্বাসঘাতক ও নিষ্ট,র জড় প্রন্কৃতির উপপ্লবে উৎ্পীড়িত 
দেখিয়া জগত্-রূপী পেষণবস্ত্রের আবর্তনপ্রণালীর উদ্দেশ্তের ঠাহর না 
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পাইয়। বিস্মিত ও স্তম্তিত হইবার ক্ষমতা যে সকলের জন্মিয়াছে, তাহা 
বলা যায় না। |] 

_ স্থতরাং সুন্দরের সৌন্দর্যা যে, তাহার স্বভাবসিদ্ধ প্রকৃতিগত 
ধর্ম, তাহ! সকল সময়ে বলা চলে না। যিনি সৌন্দর্য্য ভোগ করি- 
বেন, তাহার অনুভূতির তীক্ষতার উপরে সৌন্দর্য্যের মাত্রা নির্ভর 
করে। অমুক পদার্গটাকে সুন্দর বলিবার আমার বে পরিমাণ 
দাওয়! আছে, তোমারও কুৎসিত বলিবার সেই পরিমাণ দাওয়া আছে। 
তুমি যদি কুত্সত দেখ, কাহার৪ সাধা নাই যে প্রতিপন্ন করিতে 
পারেন, উহা সুন্দর | আমার নিকউ উঠ] যে অর্থে স্ন্দর, তোমার নিকট 
ঠিক সেই অর্গেই উহ! কুৎসিত। এবিষয়ে তোমাকে বাধ্য করিবার 
কোন আইন নাহ। তথাপি দেখা যায়, কতকগুলি পদার্থ এমন 
আছে, যাহারা স্ুস্থপ্রকৃতি মানুষের অধিকাংশের নিকটেই সুন্দর বলিয়! 
গৃহীত হয়। যেমন পাখী, প্রজাপতি, ফুল। প্রশ্ন এখন এই,--কি 
গুণে ইহার! স্থন্দর ; ইহাদের সৌন্দর্যো আমাদের লাভ কি? 

প্রশ্নটির উত্তর দেওয়! বড় সহজ নহে। দর্শনশাস্ত্রের ইতিহাস 

খুলিলেই পর্াশ রকম সৌন্দ্য্যতত্বের বিশ পাতা বিবরণ পাওয়া যায়) 
| কিন্তু তার মধ্যে একটা তপ্তিকর নহে । আজকাল আমাদের একটা 
রোগ জন্মিয়াছে, কোন একটা কিছুন্ত উৎ্পতির ও অভিব্যক্তি বাখ্যা 
দরকার হইলেই তৎক্ষণাৎ ডারুইনের কাছে ছুটিয়া যাই । কি ডাকরু- 
ইনও আপাততঃ এখানে বড় ভরসা দ্রেন না । '্রাক্কৃতিব ।পর্বাচনের 
মূল হৃত্র একটামাত্র কথা । যাহা 'জীবিকার উপযোগী, যাহাতে 
কোন না কোন 'রূপে জীবনের সাহাষ্য করে) তাহাই গ্রকৃতিকর্ভৃক 
 নির্ধাচিত হইয়। অভিব্যক্ত ও পরিপুষ্ট হয়। কিন্তু উপরে দেখিয্াছি, 
সুক্ষ সৌন্দর্যের সহিত জীবনযাত্রার সন্বন্ধ বিশেষ কিছু নাই । কেন না, 
সাংসারিক বিষয়ে কাব্যরসপিপাস্থু বড় ছুর্ভাগা জীব । মলয়ানিলের প্রতি 


পৌন্দ্ধ্তত্ব ৩৯ 


অনুরাগ প্রচণ্ড প্রীষ্মের সময় জীবনবর্ধনের উপযোগী হইতে পারে, কিন্তু 
 কোফ্িলকুজনে সুগ্ধ না হইতে পালে কিবা শীতে কি ব্সস্তে কোন 
কালেই কোন ক্ষতিবৃদ্ধি দেখি না| 

ডারুইন বলেন ফুলের রূপ ও প্রজাপতির রূপ প্রাকৃতিক নির্বাচনে 
উৎপন্ন । প্রজাপতি পুষ্প হইজে পুষ্পাস্তরে পরাগরেণু বহন করিয়া 
পুষ্পিত বৃক্ষের বংশ্রক্ষ। ও ল্গাতিরক্ষা করিয়া থাকে । ফুলের রঙে ও 
রূপে প্রজাপতি আকৃষ্ট হয়; তাই যে ফুলের যত রূপ, তাহার বংশরক্ষা 
পক্ষে ততই সুবিধা । কাজেই স্বন্দর ফুলের ক্রমশঃ অভিব্যক্তি ঘটিয়াছে | 
আবার নিরীহ প্রজাপতির শক্রসংখ্যা অনেক ; এই সকল শত্রুর সৌন্দর্য্য- 
বৃন্তি এমনই অপরিস্কুট যে, এতটা যুত্তিমান্‌ সৌন্দর্যাকে একেবারে 
উদরসাৎ করিবার জন্য উহার! অত্যন্ত লালায়িত; এবং এই সকল 
শত্রুদের সহিত সন্ম,খ স্মরে টাড়ানও ছুব্বল প্রজাপতির পতঙ্গ-জীব- 
নের পক্ষে বিশেষ আশাপ্রদ নহে । তাই প্রজাপতি ফুলের গায়ে 
গা দিয়া, ফুলের সঙ্গে মিশিয়া, ফুলের রূপের ভিতর নিজের রূপ লুকাইয়া, 
শত্রুকে ফাঁকি দিয়া কথাঞ্চৎ আত্মরক্ষা করে। কাজেই ফুল একদিকে 
যেমন সুন্দর, প্রজাপতির কোমল দেহও তেমনি অন্যদিকে সুন্দর হইয়| 
ঈাড়াইয়াছে । এই হিসাবে ফুলের রূপের স্ষ্টিকর্তা প্রজাপতি, প্রজাপতির 
সৌনর্ষের স্থষ্টিকর্তী ফুল। উতুয়ে উভয়ের রূপরাশি ক্রমেই ফুটাইয়া 
তুলিয়াছে। 

উভয়ে উভয়ের সৌন্দর্য্য ফুটাইয়াছে, স্বীকার করিতে পারি। কিন্তু 
আমরা যেমন ফুলের সৌন্দর্য্য *মুগ্ধ হই, প্রজাপতিও যে তেমনি রূপ- 
মুগ্ধ হইয়া আকৃষ্ট হয়, এতটা ত্বীকার করিতে পারি না। ক্ষড়িং 
জাতির সৌন্দর্ধ্যবৃ্তির এট! তীক্ষতাস্বীকার বড়ই কঠিন! ফড়িং জাতি 
একঘেয়ে শাদা ফ্ষালোর চেয়ে রঙের বৈচিত্র্য দেখিয়া আকরু্ট হয়, 
তা" সেরঙ লবক সাহেবের কাচেই থাক্‌, আর কেরোসিন দীপের 
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শিখাতেই থাক্‌; এই পর্যন্ত বুঝা যায়। এবং রউদার পুম্পবিশেষের 
নিকট গেলে মধুসঞ্চয়টাও ঘটিয়া থাকেঃ এই পথ্যস্ত অভিজ্ঞতার "্জন্থ 
প্রজাপতিকে বাহাঁছুরী দিতে পারি | পুষ্পদেহে আর "্রাভ1ণনিদেনে বর্ণ" 
বৈচিত্র্য বিকাশের ব্যাখ্যার জন্ ইহার বেশীও আঁবস্তক নহে। কিন্ত 
এহরূপ বর্ণ বৈচিত্রোর সমাবেশ মানুষের চোখে কুৎসিত না লাগিষা 
সুন্দর লাগে কেন, এ কথার উত্তর পাওয়া গেল না । 

আর একটা কথ। আঁছে--যৌন নির্বাচন । ডারুইন এই মতের ৭ 
প্রবর্তক । সিংহের কেশর. পাথ,র কাকলী, ময়ুরের পুচ্ছ, এ সমস্তই 
স্ুন্দর ; এবং ভারুনের মতে এ সমস্তহ বৌন নিক্দাচনে অভিব্যন্ত । 
স্্রীজাতি সুন্দর পুরুষ বাছিয়া লয়; ফলে বংশপরম্পরায় সৌন্দর্যের 
বিকাশ হয়| পারাবত যখন তাহার নিস্কারিত নীলকণ্ঠ আনঅ উন 
করিয়!, চারুপুচ্ছ নর্তিত করিয়া, কাস্তাধবনিতের অনুকরণ করিয়া, পারা- 
বতীর নিকট নাচিতে থাকে, তখন সে জানে না যে, সে প্রকৃতির 
নিয়োগে সৌন্দর্যা-স্থট্টিতে নিযুক্ত হইয়াছে । যৌন নিব্বাচন মানিয়া 
লইলে জীবদ্দেহে সৌন্দর্যোর উদ্ভব ভানেকট! বুঝা বায়। কিন্ত যৌন 
নিক্বাচন সকলে মানিতে চাহেন না; সম্প্রতি ওয়ালাস মাঁহেবই যৌন 
[নব্ধাচনের বিরুদ্ধে দাড়াহয়াছেন। তান প্রাকৃতিক নব্বাচনের 
বলেই এ সমুদয়ের উদ্ভব বুঝাইতে চাহেন। সুতরাং ভারুইনের মত 
এখনও দ্বিধাহীনচিতে গ্রহণ করিতে সাহস হয় না। গ্রহণ করি. .: মূল 
কথার ব্যাখ্যা হইল না। ময়ূর পুচ্ছ বিস্তার করিয়! মযুরীর 1৭৭ট বাহবা 
লইতে পাবে ঃ কিন্তু মানুষের তাহাতে" কি “মাসে যায়? মানুষের 
চোখে ময়ুরপুচ্ছ স্ন্দর লাগে কেন? ময়ুরপুচ্ছের উজ্জ্বল ব্ণসমবায়ে 
এমন কি মাভাত্মা আছে যে, মানুষের তদ্দশশনে এত তৃপ্তি জন্মে ? 

মনোবিজ্ঞান সাহাষো এইরূপে সৌনর্ধ্যতত্ব বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাইতে পারে। অনুভূতির বৈচিত্র্যপরম্পরা লইয়া চৈতন্ত বা চিৎপ্রবাহ | 


সৌন্দর্ধ্য-তত্ব ১২ এ 
সমস্ত অন্ুভৃতিগ্তলি এক রকমের হইলে তাহাদের পরম্পরাকে 
চৈতন্না বলা যাইত কি ন! সন্দেহ! অনুভূতির মধ্যে পরস্পর যত 
পার্থকা, বিচিত্রতা বা বিশিষ্টতা, চৈতন্যও তত বিকশিত ও পরিস্ক;ট | 
সুতরাং মান্ধষের চৈতন্ত বে অস্তিত্বধুক্ত, তাহার মূল কারণই এই যে, 
মানুষের অন্থভূতিগুলা একরকম নহে । পঞ্চাশ রকম বিভিন শব্দ স্পর্শ- 
গন্ধের সমবায়ে জগতের যে দৃশ্তপট, তাহা ক্ষণে ক্ষণে বদলাইয়। নৃতন 
শব্ধ, নুতন স্পর্শ, নূতন গন্ধ সম্মংখে আনিতেছে ; তাহাতেই চৈতন্তের 
ধারাবাহিক অআ্রোত এক টানে চলিয়াছে | চৈতন্তের অস্তিত্বের সঙ্গে অন্ধ 
ভব-বৈচিত্রের এরূপ সন্বন্ধ ; স্থতরাং সেখানে চৈতন্য আছে, দেখানে এই 
বৈচিত্র্য আছে । যেখানে বৈচিত্রা পাঁরস্ফ,ট, চৈতন্য ও সেখানে সমাক্‌ 
বিকশিত) সেউখানেই রূপ 5 সেইথানেই লৌন্দর্যা। যেখানে 
মন্তভূতি নিতা পরিবর্তনশীল, সেইথানেই চৈস্তস্ত ক্কততিমান্‌। আবার অন্ু- 
ভূতির আকস্মিক পারবর্তন জীবনের পক্ষে শুভ নহে; ধীরে ধীরে ক্রমে 
ক্রুমে পরিবর্তন ঘটিলেই কল্যাণ ; নতুবা জীবনের শৃঙ্খল অনেক সময়ে 
ছিডিয়া যায়। পরিবর্তনের ঘাতপ্রতিঘাতে জীবনের গ্রন্থি আলগ! 
হইয়া পড়ে৷ কাজেই আকম্মিক বা অতিমাত্র কিছুই ভাল লাগে ন:। 

সুতরাং সৌন্দর্যের এক অঙ্গ অনুভূতির প্রবাহে আকস্মিক হার 
অভাব । আবার যাহাঁর সহিত জীবনের স্থিতির ও পুষ্টির কোন 
রূপ পন্বন্ধ আছে, যাহ হ্বাস্তোর অন্থকুল, যাহাতে জীবন-সংগ্রামে আমা- 
দের ভীতির ভাব কোন রূপে কমাইয়া দেয়, তাহারই প্রন্তি মন স্বভাবতঃ 
আকুষ্ট হয়; তাহাই দেখিতে ভাল লাগে; যেমন সুগঠিত বলিষ্ঠ নর- 
দেহ; যেমন স্থাস্থাশোভাসম্পন্ন আরক্ত যুবতীর গগুদেশ ; যেমন 
দুড়মূল ছায়াবিস্তারী মহীরু5; যেমন দৃঢ়ভিন্তি সৌষ্ঠবমম্পন্ন অষ্টরালিকা । 

সৌন্দধ্যের আর একটা অঙ্গ সহানুভূতি । শুধু আমার চোখে যাহ! 
ভাল লাগে, তাহ স্থন্দর ; আবার ষাহ। আমার চোখে, তোমার চোখে, 
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অপরের চোখেও ভাল লাগে, তাহা আরও স্থন্দর । মানুষের কতকগুলা 
বৃত্তি আত্মপুষ্টর অভিমুখ ও আত্মপুষ্টির উদ্দেপ্তে অভিব্যক্ত | কণ্তক- 
গুলা সমাজপুষ্টর অভিমুখ ও তছুদ্দেশ্টে অভিব্যক্ত । এই সামাজিক 
পরার্থ বুত্তিগুলি উন্নত মনুষ্যপ্ররুৃতির প্রধান অঙ্গ হইয়া ঈাড়াইয়াছে | 
যাহাতে এই বুত্তিগুলিকে জাঁগাইয়া দেয়, উত্তেজিত করে, উহাদের 
প্রবলতা ও তীক্ষতা সাধন করে, সেগুলি অতি হুন্দর। দয়া, মায়া, 
সে, গ্রণয় প্রভৃতি সামাজিক বৃত্তিগুলি যতই ফুটিয়া উটে, ততই সমা- 
জের কলাণ। সেই জন্তঠ মে সকল পদার্থ দয়া মায়া প্রণয়াদি বৃত্তির 
উত্তেজক ও পরিপোষক, তাহারা অতি, সুন্দর | 

আঁর অধিক বলার প্রয়োজন নাই । সংক্ষেপে এই পর্যস্ত বল! 
যাইতে পারে । যাহাঁতে চৈতন্ডের প্রবাহ স্থিরবেগে মন্দ গতিতে চালিত 
রাখে, তাহা সুন্দর ; যাহাতে জীবনে ভরস! দেয়, প্রাকৃতিক প্রাতিকুল 
শক্তির সম্ম,খে আত্মাকে জিয়মাণ হইতে নিষেধ করে, তাহা স্ন্দর ;) আর 
যাহান্ছে অনেকের মনে সমান গীতি জন্মাইয়া মনে মনে জড়াইয়া দেয়, 
পরার্ণ বৃত্তিগুলিকে জাশ্রীত ও উত্তেজিত রাখয়া সমাজজীবনকে অগ্রসর 
করে, তাহা আর" সুন্দর | এই 1হসাবে জীবনরক্ষার সহিত সৌন্দর্ষোর 
সম্বন্ধ) গুধু আমার জীবনের রক্ষা নহে, তোমার জীবনের এবং সমগ্র 
সমাজজীবনের রক্ষার সহিত ইহার সম্বন্কু। ব্যক্তিজীবন "৪ সমাজজীবন 
উভয়ের বর্ধনেই প্রারুতিক নির্বাচনের ভাত আছে । সুতরাং প্রা$তক 
নির্বাচন এই সোন্দর্যা অনুভূতির জনক  বিকাশক বলিতে আপত্তি 
ঘটে না। ১.5 

এই'নপে ব্যাখ্যার পথে কয়েক পা অশ্রসর হওয়া যায় বটে, কিন্তু 
সম্পূর্ণ তৃপ্তিলাভ ঘটে না । যখনই মনে করা যায়, সৌন্দর্য্য জীবনরক্ষক 
বা আীবনবদ্ধক, তখনই নিতান্ত ইউটিলিটির বা ক্ষতি্লীভগণনার ভাব 
আপিয়া পড়ে, এবং সৌনর্ষোর সুন্দরতা দুর হয়। সৌন্দর্যে এমন একটা 
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জিনিষ আছে, যাহার উপভোঁগে কেবল তৃপ্তিমাত্র, সুখমাত্র ; ফলাফল 
চিন্তা, ইউটিপিটি চিন্তা, ভবিষ্যৎ চিন্তা, জীবনমরণ চিন্তা যাহাকে কলুষিত 
করে না; যাহা বিশুদ্ধ নিরপেক্ষ নির্মল উদ্দেশ্তহীন সুখের উৎপাদক 
বই আর কিছুই নহে। স্থতরাং প্রাকৃতিক নির্বাচনে কিরূপে এই 
অনাবশ্তক স্থখভোগ-প্রবৃন্তির উৎপত্তি হইল, তাহ সমস্তাই থাকিয়া 
যায়। মনোবিজ্ঞানের কাছে সছুন্তর মিলে না। 

আমার বিবেচনায় প্র।কৃতিক নির্বাচনকে আর একটু চাপিয়া ধরিলে 
কতকটা পরিফার হইতে পারে । প্রকৃতি এক ভাবে আমার বিরুদ্ধে 
ও সমাজের বিরুদ্ধে খড়গহস্তে দণ্ডায়মানা,__নির্মমা, নিষ্ঠ।রা, দয়ালেশ- 
বিবর্জিতা; আবার প্রকৃতি অন্য ভাবে আমাকে গ সমাজকে সেই 
খড়গাঘাত হতে বাঁচাইবার জন্য ব্যাকুলা । কেন এমন, তাহা বলা যায় 
নাঃ কিন্তু ইহা সত, ইহা মানিতে হয়, না! মানিলে চলিবে না। 
ইহাতেই আমার নিজত্বের, আর ইহাতেই সমাজের অভিব্যক্তি | ইহার 
ফলেই আমি সেই খড়গাঘাত হইতে দূরে থাকিতে ক্রমশঃ শিখিতেছি ॥ 
প্রকৃতির নিষ্ঠুর আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষার জন্য ক্রমেই আমার 
জ্ঞানবিকাশ, বুঁদ্ধবিকাশ, ধর্শবিকাশ, ঘটিতেছে | আমার অনুভূতি 
ক্রমেই তীক্কষ হইতে তীক্ষতর হইতেছে । অনুভূতি, অর্থাৎ ছঃখের 
অনুভূতি! ছুঃখের অনুভূতি অর্থাৎ প্রকৃতি তস্তে খজ্গাঘাতের আশঙ্কা 
এহ অন্ুভূতি যাহার তীক্ষ নহে, থজ্গীপাতের আশঙ্ক। যাহার মোটেই 
নাই, ০স জীবনসমরে আঁত্মরক্ষায় সমর্থ নহে, তাহার জীবনের ভরস! 
নাত | শঙ্কার হেতু যাহঃকে ব্বেঈন করিয়া আছে, তাহার নিঃশস্ক ভাব 
মঙ্গলপ্রদ্ নহে । যাহার এই আশঙ্কা প্রবল, এই অনুভূতি প্রবল, তাঁহারই 
মোটের উপর জীবনের ভরসা অধিক । সেই ব্যক্তি সংগ্রামে কিছুদিন 
বাচিতে পারিবেশ সম্মুখ হুদ্ধে ঈীড়াইতে পারিবে বলা যায় না; 
ভদ্বাকুল মুগের ন্যায়, শঙ্কামাত্রসম্বল শশকের স্টায়, শক্র হইতে 
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পলাইয়া লুকাইয়া কথঞ্চিৎ আত্মরক্ষণে সমর্থ হইবে মাত্র; অতএব 
জীবনে এ বিকাশ ; অত্তএর জীবন ছুঃখময়। জীবপর্যায়ে 
যে যত উন্নত, সে তত ছুঃখী; সে তত ছুঃখ আহরণে, দুঃখ অন্বেষণে, 
ছুঃখ উপভোগে ও ॥ সমাজের ইতিহাস, সভ্যতার কাহনী, ইহার 
সাক্ষী) 

প্রাকৃত শক্জির অত্য।চার কেবল ব্যক্তিজীবনের উপরে বিদামান, 
তাহা নহে; সমাজজীবনের উপরেও সমভাবে বিদ্যমান । আবার 
সমাজরক্ষা না হইলে বাক্তি-জীবন রক্ষা হয় না, সুতরাং পরের ছুঃখেও 
সমবেদনা প্রভৃতি মূলতঃ বাক্তজীবন রর অনুকুল । 

জীবন দুঃখময় ; কেন না, দঃখময়তাতেই জীবনের উন্নতি ও ভরসা | 
আবার জীবন ছুঃখময় ; সেই জনা জীবনে স্থখের আবশ্যকতা 1 নহলে 
ছুঃখের ভাগে জীবন টিকিত না; নইলে প্রকৃতির উদ্দেশ্ত বার্থ হইত। 
প্রকৃতির একি রকম খেয়াল বুঝা যায় না; কিন্তু প্রকৃতির খেষাল 
এইরূপ । মন্দ করিয়। গ্রক্কৃতি ভাল করে; ভাল করিবার জনা প্রক্কাতর 
মন্দ ব্যবহার ; মানুষের প্রতি দয়াবশতঃ পরৃতি এত নিঠুর! প্ররু- 
তির চরম উদ্দেশা কি বল! যায় না; বন্ধুশোকার্ত টেণিনন্‌ দেখিতে 
পান পাই, আমরাও পাই না; কেন না, যখনই দেখি ভাল, তখনই 
পরক্ষণেই দেখি মন্দ! সুতরাং খেয়াল খাঁ লীল। বাঁলয়াই নরন্ত 
থাকিতে হইবে - 

জীবন ছুঃখময়, তাই মানুষে সখ খুঁজিয়৷ বেড়ায় ৪ এথ পায়। 
সুখ না পাইলে ধরাধামে থানুষ টিকিত লা । * সখের মাত্রা অধিক, কি 
ছুঃখের মাত্রা অধিক, সে কথা আর তুলব না*। তাহার ঠিক উত্তর 
নাই | তবে উহা স্বীকার্ধা যে, খুঁজিলে স্থখ (মলে । আস্ততঃ মানুষ স্থখের 
অন্বেষণ করিয়া বেড়ায়; এইটা! গাহার জীবনের একটা প্রদান কাজ; 
এবং অগত্যা সে সুখের স্থাষ্টি করে । যে যত উন্নত, তাহার তত ছুঃথ ; 
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তাহার তত স্থখের দরকার; না হইলে তাহার জীবন চলে নাঃ মোটের 
উপর ০ তত স্তথ খুজিয়া পায় । ্ছঃখের অনুভূত যাহার তীক্ষ, তাহার 
নাম কবি; কাজেই মোটের উপর কবির সুখের অন্ুভূতিও গ্রুবল। 
স্থখের জন্য যে কতকগুলা সামঞ্জী জগতের মধ্যে নির্দিষ্ট আছে, তাহা 
নহে। অমুক অমুক পদার্থগুলাই স্থখ দিবে, সুন্দর দেখাইবে, এমন 
কোন বিধান নাই | মানুষ সম্মুখে নাহা পায়, তাহা হইতে সুখ টানিয়া 
আনিছে 'চষ্টা করে । দ্রব্যাদ্রবা বিচার করে না; যেখানে সেখানে, 
যখন তখন, সুখের আবিষ্কার করে। কতকগুলা পদার্থ আছে বটে, 
যাহাতে সাধারণ মানুষমাত্রেই কিছু না-কিছু সখ পায়, কিছু-না-কিছু 
পৌন্দ্যা দেখে ; উপরে তাহাদের উল্লেখ করিয়াছি । এই পদার্থ গুলা 
কোন'না কোন ক্ধপে জীবনরক্ষার পক্ষে অনুকুল, আশাপ্রদ । 1কন্ত 
বাক্তবিশেষের পক্ষে এ সাধারণ নয়ম খাটে না। তাহাদের 
স্তখের বড়ত দরকার) হাই যাহা তাহা, যে সে পদার্থ হইতে তাহারা 
শখ শাকর্ষণ করে। তাহা জীবনের উপশোগী কি জীবনের, অন্তরায়, 
তাহা (বিচার করিব অবকাশ পায় না! বিন! ব্চারে তাহাকে মনের 
মৃত গড়িয়া লয়, তাহাতে সোন্দমধোর স্বষ্টি করে । জীবনের, পথে 
চলিতে চলিতে দুচোখে যাহা দেখে, তাহাই রডিল চশম! পরিয়া 
রিল করিয়া দেখিরা লয়; কেন না সৌন্দর্ধাই শাহার পক্ষে. 
'আবস্তক ; বিশুদ্ধ সৌন্দর্য্যই তীঁভার অবলম্বন; বিশুদ্ধ সথখই তা”ার 
লক্ষ । যাহা বুঝিতে পারে, তাহাতে আনন্দ পায়; যাহা! বুঝে না, 
তাহাতেঞ 'জনন্দ পায় । , অনেক সময় যাহা বুঝা যায়, তার চেয়ে ধাঁহ। 
বুঝ! যায় না, তাহাতে*আনন্দ বেশী হয়। স্থুল হিসাবে এটা সমস্যা । 
বিজ্ঞানবিৎ জগত্যন্ত্রের জটিলতা উদঘাটন করিয়! যতই কার্ধ্যকারণ-শৃঙ্খলার 
আবিষ্কার করেন,*আবিষ্কৃত নিয়ম-প্রণালীকে যতই মন্ুষ্যজীবনের সহায় 
করিয়। তুলেন, এক কথায় জগতের রহস্তকে যতই বুঝিতে চেষ্টা করেন 
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ব! বুঝেন, ততই তিনি আনন্দ পান, সৌন্দর্য্য অনুভব করেন । আবার 
সেই ছুর্ভেদ্য রহন্তের যে ভাগটা কোন মতে আয়ত্ত হয় না, কোন মতে 
নিয়মের বশে আসে না, সে ভাগট। আরও সুন্দর বলিয়া প্রতীয়মান 
হয়। আমর। সাধারণ মানুষে, যেট! বুঝি, তাহাতে বিশেষ আরাম 
পাই ;) আবার ষেটা বুঝি না, তাহাতে সময়ক্রমে আরও আরাম পাই। 
যাহা আপাততঃ নিয়মের বাহির, ইংরেজিতে যাহাকে মিরাকল বলে, 
তাহার প্রতি মানবমনের প্রবল আকর্ষণ বোধ করি এই জন্ত | অনির্দেশ্য 
অতিগ্রাকৃত শক্তি সেই জন্য সৌন্দর্যে মহীয়সী | অনেকের মতে 
বৈজ্ঞানিকগণ জগতের. রহস্ত উদঘাটন করিয়া সৌন্দধ্যের বিনাশে 
নিধুক্ত আছেন । 

রামচত্্িত্রে সীতানির্বাসন অনেকের চোখে ভাল লাগে না, 
বিশেষতঃ আমাদের মত ইংরেজিওয়াআাদের কাছে |” রামচরিত্রের এইটুকু 
ভাল বুঝা ধায় না) এবং বোধ ভয় এই জন্যই উহা স্থন্দর | সমাজ- 
শক্তির প্রতিঘাঁতে মহৎ বাক্তির জীবনে সময়ে সময়ে এমন একটা বিপ্লব 
উপস্থিত করে, যাহাতে তাঁহার জীবনের গতি কক্ষাভষ্ট হইয়! যায় । সাঁমা- 
জিক জীবনের এই একট! ছুর্ভেদ্য, স্থভরাৎ স্বন্দর রহস্য | বাসস্তী দেবী 
রামকে, সম্মুখে পাইয়া নিরপরাধা সীতার নিক্বাসনের জনা যথেষ্ট তিরস্কার 
করিয়াছেন; কিন্তু তিনিই আবার রাম-চারত্রের এইটুকু বুঝিতে না 
পারিয়া অথচ রামচরিত্রের লোকৌত্রর গৌরবে অভিভূত *নসা 
বলিয়াছেন ;__বজ্‌ হইতে কঠোর, কুন্ধুম হইতে কোমল, কে.১কীত্তর 
চরিত্র কে বুঝতে পারে ? রা 

যাই. হউক পৌন্দর্য ও তদন্ুভবজাত স্ধ নইলে মানুষের 
জীবনযাতা ছুঃসাধ্য হয়; তাহাতেই মানুষের এই সৌন্দর্ধ্যস্জনে 
ক্ষমতা জন্মিয়াছে, এই অনুমান বোধ করি অসঙ্গত নতে এ 

সৌন্দধ্যতত্বের আলোচনায় এই কয়টি কথা পাওয়া গেল। 
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(১) জীবের মধ্যে মনুষ্য সুশ্প্র সৌন্দধ্য-ভোগে অধিকারী । 

£২) সকলের আবার সৌনবধ্যপিপাঁসা ও সৌন্দরধ্য-ভোগ-শক্তি 
সমান নহে । ইহ! অপেক্ষাকৃত উন্নত জীবনের লক্ষণ | 

(৩) বৈচিত্র্যের সমাবেশে ও পরম্পরায় চৈতন্তের অস্তিত্ব । স্থতরাং 
চেতনের নিকট এরূপ বৈচিত্রের আদর, ও যাহ! বিচিত্র, চেতনের নিকট 
তাহা স্ন্দর | 

(৪) কতকগুলি পদার্থ কোন না কোন রূপে জীবনের ও 
স্বাস্থ্যের অন্ুকূল। কতিপয় পদার্থ জীবনসমরে ভীতি ও নৈরাশ্ত 
দুর করিয়া আশ ও প্রফুল্লতা আনে। ইহারা স্থন্দর। কতকগুলি 
পদার্থ মুখ্য ভাবে বা! গৌণ ভাবে জাতীয়জীবনের বা সমাঁজজীবনের 
অনুকুল, সমবেদনার ও পরার্থ বৃত্তির উদ্দীপক । ইহারাও সুন্দর | 

(৫) কিন্তু অনেক্স্থলে বাক্তি-জীবন বা জাতীয় জীবনের স্থিতি 
বা পুষ্টি বিষয়ে কোনরূপ আন্ুকুল্য করে না, অথচ অনেকের নিকট 
স্বন্দর, এমন পদার্থ দেখা যায় । ইহারা সুন্দর কেন, স্থির কর! দুক্ধর | 

(৬) মানুষের অভিব্যস্তির সহিত ছুঃখবৃত্তি ফুটিয়া আসিতেছে । 
নিজের জন্য শঙ্কা ও পরের জন্য শঙ্কা ইহার মুূল। এই দুঃখবুত্তি 
ন্ক্তিজীবন রক্ষার ও জাতীয় জীবন রক্ষার অন্ভকুল। মনুষ্যপধ্যায়ে বে 
বত উন্নত, ছুঃখভোগ ঘটে তাহার তত বেশী । প্রমাণ রামারণ। 

(৭) ভ্রঃখের উৎপত্তির সহিত স্থখের উৎপত্তি ন। ঘটিলে মন্ুষ্য- 
জীবন ব। উন্নত মন্ষাজীবন টিকিত না। তাই যেখানে সেখানে 
সখ কুড়াইয়া পাইবার ক্ষমতু! মানুষের জন্মিয়াছে। কোথা সখ 
পাইবে, কোথা পাইবেনা, তাহার লক্ষণ নির্দেশ করা সর্ধত্র চলে না । 
যেখানে সুখ বা আনন্দ পাওয়া যায়, তাহাই সুন্দর । সাধারণতঃ 
যাহার দুঃথান্ুভ্শক্তি প্রবল, তাহাঁরাই অধিক স্থন্দর জিনিষ দেখিতে 
পায় । ছুঃখের স্তায় সুন্দর সামগ্রী বোধ করি দ্বিতীর নাই। 
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(৮) এই হিসাবে মানুষের মন সৌনর্ধ্য স্থষ্টি করে, অস্গুন্দরকে 
সুন্দর মৃত্তি দেয়। সৌন্দর্য কোন 'বস্তর প্রক্কতিগত ধন্দ নহে।* এই 
হিসাবে প্রাক্কৃতিক নির্বাচনই জগৎকে সুন্দর করিয়! তুলিয়াছে । 


আত্মার অবিনাশিতা 

কতকগুলি কথা আছে, যাহা পুরাতন হইলেও চিরকাল নূতন থাকে। 
সেইরূপ একটি পুরাতন কথার অবতারণা এই প্রবন্ধের উদ্দে্ত | 
বিষয়ের গৌরব বিবেচনার পাঠকের ধৈর্ধা ভিক্ষায় অদিকার আছে । 

মনুষ্যের আত্মা সেই পুরাতন বিষয় এবং এই পুরাতনের নুতনত্ 
শবীপ্র অশ্ুহিত হইবে না; | | 

আত্মা আছে কনা, আত্মা অবিনাশী কিনা, «ইহা লইয়া চিরাচরিত 
পক্ষতি-ক্রমে যথেচ্ছপরিমাণে বিতণ্ডা করা বাউতে পারে। আত্মার 
ধ্বংস সম্ভব হইলেও হইতে পারে, কিন্তু এট বিতগডার ধ্বংস হকঈবার 
সম্তাবন! নাই | 

বিতগায় প্রবৃক্ধ হইবার পুর্বে “মআাত্সা অর্থে আমরা কি বুঝব, সেটা 
পরিক্ষ£র করিয়া দেখা কর্ভবায । রামের দোষগুণ সম্বন্ধে তর্ক উপস্থিত 
হইলে, রাঁম অর্গে ভার্গব রাম কি রঘুপতি রাঁম, রাম ভাঁড়ি অথব! 
রামগিরি পৰ্ধত, সেটা উত্ভঞ্। পক্ষে চ্টির করিয়া না লইলে, বড়ই 7গু- 
শ্রমবাহুল্য উপস্থিত হয় । 

হুর্ভাগযক্রমে আত্ম! কি বুঝায়, স্থির করা কিছু ছুক্ষর। কেননা, 
পাঁচ জনে পাঁচ রকম বুঝেন, এবং একজনেও *্দর্ধদা সেই একরকম 
বুঝেন, তাহাঁও বলা যায় না। অনেকের মতে, বোধ করি সাধা- 
রণের মতে, আত্ম একরকম বায়বীয় পদার্থ একরকম সুক্ষ বায়ু 
অথব। ঈথর | প্প্রাচীন গ্রীষ্টান আচার্ষোরা অনেক স্থলেই আত্মাকে এই- 
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রূপ স্ুক্ম জড়পদার্থরূপে বর্ণনা কাঁরয়াছেন। সে কালে যে সকল 
আত্ম। নাকি সরে কথা কহিয়া ভয় দেখাত, একালে যে সকল আত্মা 
টেবিল উলটাইয়া তামাসা করে, তাহারা 9 বোধ করি এই শ্রেণীর | 
এমনও শুনা যায়, স্থুযুপ্তিকালে আত্মা শরীর হইতে বাহির হইয়া যায়। 
স্বপ্নাবস্থায় অপরের আত্মা আসিয়া দেখা দেয়; আধারে বা নিজ্জনে 
পাইলে মুতের আত্মা আসিয়া ভয় দেখায়: হাই তুলিলে আত্মা 
মুখকোটরের নির্গমপথ পাইয়া হাওয়া খাইতে যায়; কখন বা মাছির 
রূপ ধরিয়া সুখে প্রবেশ করে। আধুনিক ক্োততা ত্বকগণের আত্মা 
দূর হইতে চিঠি পাঠায় । তাহাদের অনেকের সহিত বড় বড় আত্মার 
পাঁরচয় ও সঞ্ভাব আছে। এতাদৃশ আত্মার সম্বন্ধে আমাদের বক্তবা 
কিছুই নাউ । এইরূপ সাকার অথবা বাম্পীয় অথবা ঈথারনিশ্মিত 
আত্মার নিকট আমরা উল্লেখমাত্রে বিদায় লইতে পারি । 

আমাদের প্রাটান শাস্ত্রে একরূপ কুঙ্্রশরীরের উল্লেখ দেখা যায়। 
তাহা আত্ম নহে। দশনপাস্ট্রোস্ত 'আক্সাকে স্তুলশরীরী বা সুক্শরীরী 
মনে কারবার কোন 9 কারণ নাই । 

“মন্থুষ্য যেন জীর্ণ বাস ত্যাগ করিয়া নুতন বসন গ্রহণ করে, 
আত্মাও সেইরূপ পুরাতন দেহ ত্যাগ করিয়া নৃতন দেহ ধারণ করে” 
আত্মার অন্যান্য লক্ষণ ও বিবরণ ত্যাগ করিয়া এই উক্তিটিকে প্রাচীন 
ও অধুনাতিন গ্রচা, বিশ্বাসের স্বরূপবর্ণনা বলিয়া ধরিয়া লওয়া যাইতে 
পারে। এই উক্তির ভিতরে কয়েকটি স্থল কথা! পাওয়া যায়। প্রথঘ, 
দেহ-বাতিরিক্ত ও দেহ-শ্াশ্রয়্ী ছার একটা কিছু আছে, যাহা! 
লইয়৷ জীবের পৃর্ণতা ॥ "দ্বিতীয়, দেহের ধ্বংসে অথবা মরণরূপ বিকারে 
“নই পদার্থ দেহ হইতে পৃথক্‌ হয়। তৃতীয়, পরে সেই পদার্থ অন্ত দেহ 
আশ্রয় করিতে পাঞ্ধে। এই দ্েহব্যতিরিক্ত ও দ্রেহাশ্রয়ী পদার্থটি আত্ম! ; 
এবং এই আত্মার সন্বন্ধেই পূর্বদেহের সহিত পরদেহের সন্বন্ধ। এক 
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কথায়, আত্ম রহিয়া যায়; দেহ আত্মার পরিধেয় বসনের মত পরিত্যক্ত 
হইয়া থাকে । 

অস্তিত্ব, অবিনাশিত্ব ও দেহ্যস্তরাশ্রয় ( পুনর্জন্মগ্রহণ ), আত্মার এই 
তিনটি লক্ষণ এই উক্তিতে স্বীকৃত হইয়াছে । আত্মা মনুষ্যদেহ ভিন্ন 
অহ দেহও ধারণ করিতে পারে; সৃতরাৎ মনুষোতর জীবেও আত্মা 
বর্তমান । 

আত্মার নাশ নাই ; তবে ইহা পুনরায় জন্মগ্রহণ অথবা দেহাস্তরা- 
শ্রযয় হইতে কোনরূপে . নিষ্কৃতি লাভ করিতে কখন কখন সমর্থ হয়। 
তাহাকে নাশ বল! যায় না; তহে নির্বাণ বা মোক্ষ এইরূপ কোন 
অভিধান দেওয়া যাইতে পারে। নির্বাণ ব! মোক্ষ কিরূপ, তাহার 
সম্বন্ধে পাওতগণমধ্যে মতভেদ আছে। 

জীবনকালে অনুষ্ঠিত কশ্মানুসারে মৃত্ার পর আত্মা কখনও স্বর্গনরক 
তোগ করে ও কখনও বা দেহাস্তর গ্রহণ করে, হিন্দি জাতির প্রচলিত 
বিশ্বাস এইরূপ | 

উল্লিখিত হিন্দুশব্দে সাধারণ হিন্দু বুঝিয়াছি। হিন্দু দার্শনিক এই 
ভিন্দুশবাবাচ্য নহেন। 

“হিন্দুর ন্যায় গ্রীষ্টানাদিও আত্মার অস্তিত্ব ও অনশ্বরত্ব শ্্ীকা |র করেন। 
তবে তাহার! আত্মার দেহাস্তরাশ্রয় বা পুনজন্মগ্রৃহণটা বোধ করি স্বীকার 
করেন ন!, এবং মনুষ্য ভিন্ন ইতর জীবকে আত্মার অধিকাণ* করিতে 
চাহেন না| 

উহ্নাদের মতে আত্মা মৃত্যুর পর নিক্লাশ্রয়তাবে কোনও না কোনও 
রূপে শেষবিচারদিনের প্রতীক্ষায় রহে। বিচারশেষে কর্মমান্ুমারে 
স্বর্গে ব নরকে প্রেরিত হ্ইয়। স্থখছুঃখভাগী হইতে পারে । মোক্ষ বা 
নির্বাণ শুনিলে ইহারা রাঁগিয়া উঠেন, এবং তাহাকে ধ্বংসেরই রূপান্তর 
বলিয়! নির্দেশ করেন । 
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যাহাই হউক, হিন্দু ও অধিন্দু উভয়ের মধ্যে মোটা কথা কয়েকটাতে 
মিল*্মাছে। দেহ ছাড়া আত্মা বলিয়া একটা কিছু আছে; সেটা 
দেহাস্তেও রহে ; এবং তাহার অন্ত পরিচয় না জানিলেও এইটুকু তাহার 
সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে, স্্থছুঃখভোগটা তাহারই নিজস্ব অধিকার | 

আত্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে ও প্রকৃতি সম্বন্ধে বিচার আবম্তক। বিচারে 
বুক্তিমার্গই আমাদের আশ্রয় । সম্প্রদীয়বিশেষের নিকট, বিশেষতঃ 
্রীষ্টানদের নিকট, একটা শান্ত্রবহিভূতি যুক্তির পন্থা শুনিতে পাওয়া যায়, 
এস্থলে তাহার একবার উল্লেখ আবশ্তক। 

ইহারা এইরূপ বলেন, দেহ ব্যতীত মানুষের আর কিছুই নাই, এ বড় 
ভীষণ কল্পনা । দেহ ফুরাইলে সব ফুরাইল, মনে করিলে দুঃখের ছুঃস- 
হতা ও মরণের বিভীষিক। আরও ভুঃসহ ও ভীষণ হুইয়1 দীড়ায়। মান্ছু- 
ষের পক্ষে সাস্বনা আর কিছুই থাকে না । অতএব যে ব্যক্তি বলে, দেহ 
ছাড়া আত্মা নাই, সে মনুব্যজাতির শক্র। আবার আত্ম অস্বীকার 
করিলে পাপের নিষেধক ও পুণ্যের উদ্বোধক বিশেষ কিছু থাকে না। 
একরকমে দিন কয়টা কাটাইতে পারিলেই যেখানে ফাকি দেওয়া চলে, 
সেখানে পাঁপপুণ্য লইয়। হাঙ্গামা চলে না। সুতরাং ষে ব্যক্তি আত্মার . 
অস্তিত্ব অস্বীকার করে, সে গামর ও পাপিষ্ঠ ও সমাজত্রোহী। মরিয়! 
গেলে সব ফুরাইবে, মানুষের মন কি তাহা চায়? তোমার অস্তরাত্ম। 
কি বলে? |] 

এইরূপ বিচারগ্রণালী যুক্তির অপলাপমাত্র। মৃত্যুর পর সব 
ফুরাইবে, স্বীকার করিতে তমার কষ্ট হইতে পারে; এবং সেক্প 

স্বীকারে সমাজের অনিষ্ট ঘটিতে পারে । কিন্তু এইরূপ যুক্তি দ্বার! 

 সত্যনির্থয়ের চেষ্টা ঘোরতর ছুঃসাহসের পরিচয়। সত্য কাহারও 
ইষ্টানিষ্টের অপেক্ষা রাখে না । 

যাহারা আপন মত কোন না৷ কোন উপায়ে প্রতিষ্ঠিত দেখিতে 
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চাহেন, তাহারা ইহা অপেক্ষাও সুবিধাজনক ও ফলগ্রাদ বুক্তি অবলম্বন 
বলিলেই হইল, আমার মত অবলম্বন কর, লচেৎ 


করিলেই পারেন । 
বিচারগ্রণালী 5 যে সময়ন্রমে 


লগুড়। এই শেষোক্ত আতশুফলগরদ 
বাবহৃত না হইয়াছে, এমন নহে । ইতিহাস সাক্ষী । 

আমরা অন্গরূপ না,নঞ্ণা নী অবলম্বন করিব, যাহা স্থস্থ মানব- 
বৃদ্ধি, বিশুদ্ধ বিচার প্রণালী বলিয়া গ্রহণ করিয়া আসিতেছে | 

এই শান্ত্রসম্মত প্রণালী মতে আমরা কতিপয় স্বতঃসিদ্ধ সতা ও 
কতিপয় সংজ্ঞা লইয়া বিচার আরম্ভ করি । স্বতঃসিদ্ধ সতা অর্থে যে 
সকল সত্য সকলেই মানিয়া লয়েন, কাহার মানিতে আপন্তি নাই | 
সেউ সকল সত্য প্রমাণনিরপেক্ বা প্রমাণা তীত ; তাহা শ্রামাণের অপেক্ষা 
রাখেনা, কেন না সকলেই তাহার সত্তা নিব্বিবাদে স্বীকার করেন ; 
প্রমাণাতীত, কেন না তাহা আমরা প্রমাণ করিবার উপায় দেখিনা, 
সে গুলি স্বীকার করিয়া না লইলে বিচারই অসাধা হয়। এই সকল 
স্বতঃসিদ্ধ সত্য সকলেই স্বীকার করেন; অন্ততঃ স্থস্ত মানুষমাত্রেই 
মানিয়া লয়েন ;ঃ না মানিলে জীবনযাত্রা অসাধ্য হয় ; পদে পদে ঠেকিতে 
হয় যে ব্যক্তি মানিতে চাহে না, তাহাকে আমরা অস্রস্থ বলির, 
মানদিক বিকারগ্রস্ত বলিয়া, পাগল বলিয়া, নিদ্দিষ্ট করি। 

আর সংজ্ঞা অর্থে নাম। বিচারের আরন্তে যেমন: কদ্কগুলি 
হ্বতঃসিদ্ধ সত্য শ্বীকার করিয়। লইতে হয়, সেরূপ কতক সংজ্ঞা 
বা নাম শ্চির করিয়া লইতে হয়| নতুবা আমার কথা অপরকে বুঝান 
চলে না । স্বতঃসিদ্ধ সত্যের স্বীকারে সকলেই বাধ্য, আমার নিকট 
যাহা স্বতঃসিদ্ধ, তোমার নিকটও তাহা স্বতঃসিদ্ব। সংজ্ঞাটা ইচ্ছামত 
প্রদত্ত ; আমি যে জিনিষের যে সংজ্ঞা বা আখ্যা দিলাম, তুম সে 
জিনিষেশ্খ সে সংজ্ঞ! বা আখ্য। দিতে পার বানা পার; এবিষয়ে আমি 
তোমাকে বাধ্য করিতে পারি না! তবে কিন! প্রত্যেক ব্যক্তি একই 
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জানষের জন্য যদি আপন ইচ্ছামত বিভিন্ন নাম ব্যবস্থার করেন, তাহা 
. হইলে মানুষে মান্থষে কথাবার্তা, ভাববিনিময় চলে না) বিচার ত 
চলেই না| সেই জন্ত নাম লইয়| বিবাদ না করিয়া সকলে কতিপয় 
নির্দিষ্ট সংজ্ঞা মানিয়৷ লইলে সকলেরই সুবিধা হয়। 

অনেক সময়ে সংজ্ঞায় ও স্বতঃসিদ্ধ সত্যে একটু গোল উপস্থিত হয় | 
অনেক সময় আমরা বাহাকে স্বতঃসিদ্ধ সত্য বলিয়া মনে করি, প্রকৃত 
পক্ষে তাহ! সংজ্ঞামাত্র । একটা উদাহরণ লওয়া যাউক। ইউক্লিডের 
জ্যামতিণান্ত্রে একটি স্বতঃসিদ্ধের উল্লেখ আছে; অংশের অপেক্ষা পূর্ণ 
বৃহৎ । আপাততঃ ইহ স্বতঃসিদ্ধ সত্য বলিয়া বোধ হয়; অংশের 
অপেক্ষা পূর্ণ বড় হইবেই ; কে ইহা অস্বীকার করিবে? যে অস্বীকার 
করিবে, সে পাগল । কিন্তু বস্ততঃ ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য নহে; তহা 
সংজ্ঞামাত্র। পুণ অপেক্ষা যাহা ছোট, তাহাকেই আমরা অংশ এই 
নাম বা এই সংজ্ঞা দিয়া থাকি । অংশের অপেক্ষা যাহা বড়, তাহাকেই 
পূর্ণ আখা। দিয়া থাকি । এই নাম দেওয়া আমার হচ্ছাধীন। ইহা! 
একটা ভাষার খেয়াল মাত্র। ঘি গাছকেই আমরা অংশ নাম দিতাম, 
আর ডালকে পুর্ণ আখা দিতাম, তাহ। হইলে পুর্ণ অংশের চেয়ে ছোট 
হয়! যাইত | কিন্তু আমরা বড় গাছকেই পুর্ণ বলিয়া থাকি, ছোট 
ডালকেভ তাহার অংশ বলি। কেন বলি? একটা কিছু ত বলিতেই 
হইবে; পুবব পিতামহ্রো, ধাহারা ভাষার স্থষ্টি করিয়াছিলেন বা ভাষা 
প্রথম ব্যবহার করিয়াছলেন, তীাহার। এরূপ নাম দিয়াছিলেন ; তাহাদের 
পগ্রদন্ত নাম, তাহাদের প্রদন্ত সংজ্ঞা, তাহাদের ব্যবহৃত ভাষা, আমর 
সকলে নির্বিবাদে গ্রহণ "করিয়া আসিতেছি, এই মাত্র অতএব, পুর্ণ 
অংশের চেয়ে বড়, ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য নহে; ইভা পূর্ণ ও অংশ এই 
ভঈটি শব্দের সর্ধজনহ্ীকৃত অর্থ হইতেই স্বীকার্ধা। হাত পা শরীরের 
ংশ, ইহ স্বতঃসিদ্ধ সতা নহে; ইহা শরীরের উচ্ছাদত্ত সংজ্ঞা হইতে 


0 
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আসে । হাত পা নাক মুখ প্রভৃতির যে সমষ্টি, তাহাকেই যখন আমরা 
শরীর আখা! দিয়াছি, তখন হাত প. প্রভৃতি শরীরের অংশ ত হবেই । 
শরীরের এই সংজ্ঞা আমর! সকলেই ইচ্ছাপুর্বক শ্বীকার করিয়া লই 
যাছি। কাজেই ইহা সংজ্ঞামাত্র ; ইহা শ্বতঃসিদ্ধ প্রমাণনিরপেক্ষ 
সতা নহে। 

কোন্টা স্বতঃসিদ্ধ সতা আর কোন্ট! স্েচ্ছাপ্রদন্ত সংজ্ঞা, ইহা 
স্থির করিয়া না লইলে দার্শনিক বিচারে পদে পদে পদস্থলনের সম্ভাবনা 
থাকে । সেই জন্ত এখানে এতটা ভূমিকার প্রয়োজন হইল । 

সম্মুখে গাছ দেখিতেষ্টি; দেখিতেছি বলিয়াই এ খানে গাছ 
রহিয়াছে একথা পুরা সাহসের সঠিত বলা যায় না। কেনন! মরীচিকা, 
প্রতিবিশ্ব, স্বপ্ন, মানসিক অস্থান্তা বাবিকার, এই পকলে অনেক সময়ে 
গাছের ভ্রান্তি জন্মাতে পারে, অথচ সেখানে গাছ নাই । আমার সকল 
ইঞ্জিয় বদি একযোগে সাক্ষা দেয় যে এখানে গাছ আছে, তাহাতে এ 
,গাঁছের অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হয় না । অন্ত পাচ জনে সাক্ষ্য দিলে” গ্রাতিপন্ন 
হয়কিনা বল! কঠিন। তবে আমি গাছ দেখিতেছি, একথা সকল 
সমখ্জে সকল অবস্থাতেই বোধ করি সাহসের সহিত বল! ধাইতে পারে । 
আফিমের নেশায় আমি যখন বিড়ালকে হাতী মনে করি, খন হাতীর 
অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হয় না, কিন্তু আমারু যে হাতী-বুদ্ধি জম্মিতেছে, হাহাতে 
সন্দ্হেমান্র নাই | স্বপ্রই হউক আর বিকারই হউক, মার যে 
প্ররূপ বোঁধ হইতেছে, ইহা একটা সত্য কথা; এ বোধটুকু সতা, 
উহাতে কাহার৪ আগপন্তি সম্তবে নাঁ। এই বোধ বা অনুভূতি বা 
জ্ঞানকে সকলেই সব্ধবাঁদিসম্মতিক্রমে স্বতঃসিদ্ধ 'সতা রূপে গ্রহণ করিতে 
আপত্তি করিবেন না। শ্রহাতী আছে বা শ্রী গাছ আছে, উহা! সত্য 
না হইতেও পারে, কিন্ত আমার গ্ররূপ গ্রতীতি হইতেছে, উহা] 
স্বতঃসিদ্ধ সত্য । 
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গাছ দেখিতেছি ইহা ঠিক। কিন্তু ইহার ভিতরেও 'একটু গোল 
আর্চ। একটা কিছু বিশেষরকম বোধ জন্মিতেছে, এবং সেই 
বোধটির আমি নাম দিয়াছি “গাছ দেখা”, এই পর্যন্ত ঠিক । প্রত্যয় 
একটা! জন্মিতেছে, এই টুকু স্বতঃসিদ্ধ; গাছ দেখাঁটা তাহার, অর্থাৎ 
সেই প্রত্যয়ের সংজ্ঞা । একট৷ প্রত/য় জন্মিতেছে এবং সেই প্রতায়ের 
একটা বিশেষ লক্ষণ নিরূপণ করিতেছি, যদ্দ্ারা এই প্রতীতিকে অন্ত 
প্রতীতি হইতে পৃথক করিয়া চিনিয়া লইতে পারি) এই পর্য্যস্ত আমার 
বলিবার সম্পূর্ণ অধিকার আছে । ০ 

শন উঠিতে পারে, প্রতীতিই যে জন্মিতেছে, তাহার প্রমাণ কি ? সেই 
জ্ঞখনের অস্তিত্বের প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে বলিব, যে, ইহার প্রমাণ 
নাই) স্বীকার করিতে চাও, ত এই মূল শ্বতঃসিদ্ধ অবলম্বনে আর 
পাঁচটা কথা তুলিয়! তোমার সহিত কথাবার্তা বিচারবিতর্ক করিতে ওস্কত 
আছি। আর ইহা যদি অস্বীকার কর, তবে এই খানেই নিরস্ত 
হঈতে হইবে | ঘুক্তি অবলম্বনে শেষ সীমায় একটা মূল সত্যে 
পৌছিতে হইবেই; আপনার প্রতায়ের অস্তিত্ব, সেই মূল সন্য। 
ইহা উলটাইলে আর কিছু থাকিবে নাঁ। অথচ সকলেই ইহার 
অস্তিত্ব শ্বীকার করিয়া জীবন যাপন করিতেছেন | কোথাও বা 
ঠগিতে হয়, আঁধকাংশ স্থলে ঠগিতে হয় না, তাতে কিছু যায় 
আসে ন!। ॥ 

তবেই স্বী কার্ধা, সম্প্রতি একটা বিশেষ লক্ষণ-লক্ষিত জ্ঞান জন্মিতেছে, 
যাহার সংজ্ঞ। দিতে গিয়া*আমি বলি "গাছ দেখিতেছি”। সেইরূপ আরও 
বিশেষ বিশেষ সংজ্ঞাবিশিষ্ট বিবিধ জ্ঞান জন্মিতেছে । যথা, এ হাতী 
দেখিতেছি, এ বাড়ী দেখিতেছি, এই তোমাকে দেখিতেছি, 'ঈ' শব্দ 
শুঁনিতেছি, এই গারম বুঝিতেছি, এই চলিতেছি, খাইউভেছি, ইত্যাদি । 
অপিচ, হাসিতেছি, কাদিতেছি, ভয়, ছুঃপ, স্বৃণা, লজ্জা, ক্ষুধা, শীত অনু- 
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ভব করিতেছি । এইরূপ কতকগুলা বিবিধ জ্ঞান, বোধ, প্রতীতি, অঙ্গ 
ভূতি জন্মিতেছে, ইহা শ্বতঃসিদ্ধ সত্য বলিয়া স্থীকার্য্য। 
আরও কিছু স্থীকার্ধ্য রহিয়াছে । কতকগুলি জ্ঞান ও অনুভূত 


জন্মিতেছে, কেবল তাহাই নহে । এই জ্ঞানগুলির মধ্যে পরস্পর একটা 


সঙ্থন্বের প্রতীতিও জন্সিতেছে । অথবা এমন আর একটা প্রৃতায় 


জন্মিতেছে, যাহার সংজ্ঞা সেই জমুদায়ের মধো সন্বন্ধাঈভব। 

এই সম্বন্ধ আবার নানাবিধ । এই বিবিধ জ্ঞানসমূহের বা *ত্যয়- 
সমূহের মধো যে নানাহবধ স্বন্ধ দেখিতে পাঠ, তাহার মধো একটা 
সম্বন্ধের সংজ্ঞ। সাদ্বম্ত | আর একটা সম্বঞ্ধের সংজ্ঞা ভেদ । সাৃশ্তি ও ভেদ 
অন্থসারে সমুদয় প্রতায গুলিকে সাজাইবার ও চিনিয়। লইবার শক্তি 
আমাতে বর্তমান, একথাটি-৪ স্বীকার্যা। এই সাদৃন্তবুদ্ধি ও ভেদবুদ্ধি 
অনুসারে কতকগুলি শ্রভায়ের সংজ্ঞ! দেখা, কতকগ্ডালর সংজ্ঞা শোনা, 
কতকগুনির সংজ্ঞা দ্রাণ, কতকগুলির স্প্শ। আবার দেখার মধোগ এ 
অনুসারে লাল দেখা, নীল দেখা, গেট দ্রেখা, বড় দেখ» গোল দেখা, 
চেপটা দেখা ইত্যাদি আছে । এই রাপ অন্তান্ঠ জ্ঞান ও ছু তর 
পক্ষেও.| এই খানে এই কুকুর দেখিতেছি, এ খানে এ গরু দেখিতে; ছু 
এই টির সম্পূর্ণ পৃথক গ্রতায়ের মধ্যে একটা সাদৃশ্ত আছে। তাহার 

জ্ঞা দর্শন | একটা ভেদ আছে, যাহার দরুণ একটার নাম কুকুর £ খা, 

আর নিত র নাম গরু দেখা; একটার নাম এইখানে, আর এক". নাম 
এখানে । ফলে আমার পাঁচরকম প্রভার যেমন আছে, তাহাদের মধ্যে 
সাদৃশ্গন্বন্ধ ও ভেদসন্বন্ধ নিরূপণ রূপ 'আর.একট প্রত্যয়? আছে । 

না থাকিলে কি হইত ? যদি সকল জ্ঞানই আর্মি একাকার দেখিতাম, 
যদি তাহাদের মধ্যে পার্থক্য কিছুই না বুঝিতাম, তাহা হইলে কি হইত ? 
দশন, শ্রবণ, স্পশ, ঘ্রাণ, স্বাদ, ক্ষুধা, ভূষণ, ভয়, ইচ্ছা, প্রীতি সব একা- 
কার হইয়া, নীল পীত হরিত, শ্বেত কৃষ্ণ, আলে! আধার, সব এক হহয়া, 


আত্মার অবিনাশিত। ৫৭ 


একটা কিস্তৃতকিমাকার আস্তিত্ব অথবা নাস্তত্ব দাড়াইত। মনে কর, 
চিন্তা* নাই, ভাবনা নাই, ভর নাই, আনন্দ নাই, স্থথ নাই, ছুঃখ নাই, 
ভ্রাণ নাহ, স্পর্শ নাই, শ্রবণ নাই, কেবল আঁধার আর আধার আর 
আধার, অথবা আলে! আর আলো আর আলো, অথবা নীল 
আর নীল আর নীল--কেবলই নীল, অথবা গীত আর পীত আর 
গীত-_-কেবলই পীত। এইরূপ একাকার আস্তত্বে ও নাস্তিত্বে 
তফাত করা আমাদের বুদ্ধতে আইগে না । অর্থাৎ সকল জ্ঞান ও 
সকল অনুভুত একাকার হইলে আমার * জ্ঞনরাশি হয়ত 
থাকত ও আমিও হয়ত থাকতাম। |কন্ত আমার বা আমার 
জ্ঞানের আন্তত্ব নিরূপণের উপায় কিছু থাকত না। যাঁদ কিছু থাকিত। 
তাহ! আমার্দের বর্তমান বুদ্ধির সুতরাং বিচারপ্রণালীর অতীত। 
ফলে, এইর।প আস্তত্ব আর নান্ডিত্ব, একহ রকম কথা । 

আবাপ মনে কর, জ্ঞানে জ্ঞানে কোন সাদৃশ্য নাই । প্রত্যেক অঙ্ু 
ভূতিত অপর মন্থুভাত হইতে সম্পুর্ণরূপে ও সব্বাংশে বিসদৃশ । একবার 
যাহা অনুভব হইল» তাহাকে আর দ্বিতীয়বার পাওয়া যায় না। 
প্রতীতমধ্যে পরস্পর কোনামল নাই, স্থতরাং কাহাকেও চানয়া 
ল্ভবার উপায় নাই । কাহারও আঁন্তত্বের পরিচয় দিবার যো নাই ( 
এর'প স্থলে সংজ্ঞামাঞ্ অসম্ভব, পারচয়মাত্র অসম্ভব হইয়া দঈাড়াইত ॥ 
এরূপ ক্ষেত্রেও অস্তিত্বে 9 নান্তিত্বে ভেদ করিবার শক্ত আমাদের 
থাকত না। 

এইখানে একট্র সাবধ্ধন হইতে হইবে । পথ এমনই পিচ্ছল যে 
পদে পদে পদব্খলনের সঁম্ভ/বন! । গাছ দেখিতেছি, বলিলে একট বিশেষ 
পক্ষণযুক্ত বোধের অস্তিত্বই প্রমাণ করে, বোধের বাহরে তাহ।র কারণ” 
স্বরূপ কোন পদার্থের স্বাধীন অস্তিত্ব স্ৃতঃ শ্রাতপন্গ করে না। আর 
এইটুকু প্রমাণ করে, ঘে পুব্দে পূর্বে এইরূপই একটা বোধ জন্মিয়াছিল, 
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যাহার সহিত সাদৃশ্ত দেখিয়া ও মিলাইয়া এই বর্তমান বোধটাকেও 
তত্সদুশ ঠাহর করিতেছি, ও সেই বোধকে এ বর্তমান বোধকে সঙজাতীয় 
অনুভব করিয়া একটা সনির্দেষ্ঠ-লক্ষণাক্রান্ত স্থির করিয়া “গাছ দেখা? 
এন নাম |দতেছি । আর একটু দেখা যাউক | “গাছ দেখিতেছি”, বলিলে 
যেমন সেই প্রত্যয় ভাড়া প্রতায়ের বাহিরে গাছনীমক পদার্থের অস্তিত্ব 
স্বতঃ প্রতিপন্ন হল না, সেইরূপ জ্ঞানে জ্ঞানে বা অনুভবে অন্কুভবে থে 
সাদৃশ্ত দেখিতেছি বা ভেদ বোধ করিতেছি, তাহাতে আমার সেই সাদৃশ্ত- 
বুদ্ধি-সংজ্ঞক অনুভব ,৫ ভেদবুদ্ধিসংজ্ঞক মন্ুভবেরই অস্তিত্ব প্রমাণ হঈল, 
বস্ততই যে আমার অনুভূতি ছাড়ায়! প্রতায়ে প্রত্যয়ে মিল আছে, ও 
অনুভূতিতে অনুভূতিতে ভেদ আছে, তাহা প্রতিপন্ন হহল না। 
এইরূপ সাদ্ৃগ্ত আছে ও ভেদ আছে, আমি বোধ করি ও ধরিয়া লই; 
এবং সেইরূপ ধরিয়া লওয়াতেই আমার নিজের অস্তিত্ব 'প্রতিষ্টিত। 
যদি এইরূপ বোধ না কারতাম, যদি আমার সকল গ্রত্যয়ই একাকার 
বুবিতাম, অথবা কোন প্রত্যয়ের মহিত অপর প্রত্যয়ের কোন মিল 
না দেখিতাম, তাহ! হইলে আমিই ব। থাকিতাম কোথা, আর কেই বা 
থাক্ষিত কোথ। ? আমাকে ছাভিয়া, আমার অনুভূতি ছাড়িয়া, তাহার 
বাহিরে একটা কিছু আছে, এইরূপ মনে কাঁরলে, এইরূপ কল্পনা করিলে 
আমার স্থবিধা হইতে পারে; কিন্তু বাস্তবিকই অ।ছে, 'একছ জোর 
করিয়া বলবার আমার কোন অধিকার নাই | 

কতদুরে দীড়াইল, দেখা যাঁউক। কতকগুলি জ্ঞান আছে, ও 
তাহাদের মধ্যে সাদৃগ্ত-ভেদ-সম্বন্ধ এই সংজ্ঞাবিশিষ্ট একটা প্রতীতি 
আছে । এই পর্যান্তের অস্তিত্ব স্বতঠঁসদ্ধ ও স্বীকাঁধ্য ; অন্যথা বিচার চলে 
না ও কিছুই থাকে না। ইহার অধিক কোন বিষয়ের অস্তিত্বন্বীকারে 
সম্প্রতি দরকার নাই | এই যে সাঘৃশ্ত-সম্বন্ধের ও ভেঁদ-সগ্ধন্ধের প্রতীতি 
জন্মে, উহা লইয়াই চৈতন্য ; অথবা! ইহার অপর সংজ্ঞাই, জ্ঞানের প্রবাহ 
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বা চৈতন্তের ধারা । এই প্রতীতি আছে, তাই যাহাকে চৈতন্য বলি, 
তাহ? আছে; এই প্রতীতি না থাকিলে জ্ঞান থাকিতে পারি, কিন্তু 
সেই জ্ঞানের অস্তিত্ব আমরা জানিতে পাবিতাম না, অর্থাৎ চৈতন্য 
থাকিত না। গাঢ় ম্বপ্রজীন সুষুপ্তির অবস্থায় জ্ঞান আমাদের থাকিতে 
পারে, অথব। থাকিতে না পারে; কিন্ত জ্ঞানের অস্তিত্ব তখন বুঝিতে 
প্ররি না, অর্থাৎ তখন চেতন! থাকে না। যতক্ষণ চেতন] থাকে, 
ততক্ষণ জ্ঞানের অস্তিত্বের উপলব্ধি হয়, অর্থাৎ "ততক্ষণ বর্তমান 
জ্ঞানকে আর পীচটা জ্ঞানের সদৃশ অথবা বিসদূশ * বলিয়া বুঝিয়া লই; 
জ্ঞানসমুহের একটা! ধারাবাহিকতা অনুভব করি! এবং এরূপ কি 
বলাঁ চলে না যে এই কোথা কিরদঃংশে সদৃশ রূপে ৪ কোথাও কিয় 
দংশে বিসদৃশরূপে প্রতীত এই জ্ঞানসমূহের যে সমষ্টি, তাহার নাম 
অথবা “অভিধান” অথব! সংজ্ঞাই “আত্ম অথবা “আমি, ? 

এই অর্গে আমি আছি গ আমার আত্মা আছে। ইহা স্বীকার্ষা | 
ই স্বতঃসিদ্ধ। অন্য অর্গে আত্মা আছে কিনা, তাহা শিচার্ধ্য 
এবং এই অর্থবুক্ত আত্ম! ছাড়িয়। আর কিছু কোথাও আছে কিন, 
শাহাঞ বিচার্যা। মূল বে কয়েকটি স্বতঃসিদ্ধ প্রমাণনিরপেক্ষ 
প্রমাঁণাতীশ সত্য স্বীকার করিয়া লওয়া গেল, তাহার অতিরিক্ত অন্ত 
কিছুর অস্তিত্ব স্বীকার আবশ্যক কিনা, সথব! এই কয়টি মূল স্বতঃসিদ্ধের 
সহিত কতকগুলি হাতগড়! সংজ্ঞা যোগ করিলেই বিশ্বজগতের সমস্তাটা 
এক রকম বুঝা যাইতে পারে ক না, তাহা ৪ বিচাধ্য | 

সাঁদৃশ্তাবুদ্ধি 9 ভেদবুদ্ধির কথা বলিয়াছি। এই সাদৃশ্তবুদ্ধি ও 
ভেদবুদ্ধি নানাবিধ ও নানাকার | যেমন 'দৃষ্টিঙ্ঞান ও স্পশশজ্ঞান দ্বিবিধ 
প্রত্যয় । দৃষ্টিজ্ঞানের মধ্যে আবার বর্ণজ্ঞান ও আকৃতিজ্ঞান ! 
বর্ণজ্ঞানের ভিতর শাবার নীলজ্ঞান, গীতজ্ঞান ইত্যাদি । আকৃতির 
মধ্যে ত্রিকোণ চতুষ্কোণ, বুন্ত বর্ত॥ল ইত্যাদি বহুবিধ প্রত্যয় । এই সাদা 
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কুকুরটা, এই সাদা গরুটা, এই ছুই জ্ঞানের মধ্যে সহঅ বিভেদ সত্বেও 
একটা সাদৃশ্ত বুঝ, উভয়েই সাদা, ও উভয়েই গরু, অর্থাৎ উভগ্মেরই 
চারি চার পা ও ছুই ছুই কাণ, উভয়েই হাম্বা ডাকে, ইত্যাদি | 
জ্ঞানদমূহের মধ্যে একটা বড় রহস্তময় সম্বন্ধ আছে । এখানে 
তাহার উল্লেখ করিতে হইল । সম্মুখ যে এই কুকুর দেখিতেছি, সেই 
কুকুরই আমার পার্থে আসিল। সম্মুখে দেখিতোঁছ ও পার্থ দেখিতে, 
এই ছুটি বিসদৃশ জ্ঞান। ইহাদের মধ্যে একটা সাদৃম্ত আছে। এটাও 
কুকুর দেখা, ওটাও ঝু্লুর দেখা ; এ”. এই কুকুর-দেখায় ও ওই কুকুর- 
দেখায় অন্ঠ কোন পার্থকা অন্নুভব করিতেছি না। কেবল একটা 
মাত্র পার্চকা অনুভব করিতেছি ; সম্মুখে কুকুর দেখিবার সময় আর 
যাহা যাভ। দেখতেছি, পার্খে দেখবার সময় সেই সেই বস্ত দেখিতেছি 
না! সেই পার্থকোর সংজ্ঞা দিয়াছি স্তানগত বা দেশগত ভেদ । জ্ঞান 
ছুঈটা সন্বাংশে অনুরূপ, কেবল এই একটামাত্র ভেদবোধ জন্মিতেছে; 
এই ভেদের একটা সংজ্ঞা আবশ্যক ; তাই দেশ, স্থান, বা অনাস্তি 
তাহার সংজ্ঞা ; তাই সম্মুখে, পশ্চাতে, উত্তরে, দক্ষিণে, উদ্ধে, নর, 
দ্বুরে, সমীপে ইত্যাদ সংজ্ঞ! দ্বারা আমরা বাভন্ন প্রহ্যয়ের একটা নির্দিষ্ট 
বিষয়ে বিভেদ নির্দেশ করিয়া থাকি । যেমন বর্ণবুদ্ধি, শ্রুতিবুদ্ধি, 
ভ্রাণবুদ্ধি, আমার বুদ্ধমাত্র, এই দেশবুদ্ধি? সেই হিসাবে "্" বার 
বুদ্ধিমাত্র; বস্তত্ট যে আমার বাহিরে সম্মুখে ৪ পশ্চাতে, ড।খনে ৪ 
বামে দেশনামক একট! পদার্থ বিস্তৃত রহিয়াছে, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই | একথান। আরাশ সন্মখে ধাঝলেই বুঝা বাবে যে 
দেশবুদ্ধি থাকিলেই দেশ থাকে না। আশির পশ্চাতে বিস্তীর্ণ 
বিবিধবস্তপমন্থিত দেশ রহিয়াছে মনে হয়, কিন্তু কেবল মনে হয় মাত্র; 
উহা অস্তিত্বহীন । ভাস্থরক সিংহের এ মাংসলোভী কুকুরের গন্প 


মনে কর। 
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দেশের পর কাল। এক্ষণে যে কুকুর এখানে দেখিতেছি, কলা সেই 
কুকুর সেই খানে দ্েখিয়াছিলাম | এ স্থলেও এই ছুইটা কুকুরদর্শন 
রূপ বোধের মধ্যে অন্ত কোন বিভেদ না দেখি, অন্ততঃ একটা বিভেদ 
দেখিতেছি ; সেই বিভেদের একটা অংজ্ঞা আবশ্তক । সেই সংজ্ঞা 
কালগত বিভেদ | প্রথম জ্ঞানটা আর আর যে যে জ্ঞানের সহকারে 
আসিয়াছিল, দ্বিতীয়টা ঠিক সেই সেই জ্ঞানের সহকারে আসে নাই । 
গ্রথম কুকুর দেখবার সঙ্গে পঙ্গে রাঁমকে দোখয়াভিলাম, হরিকে দেখিয়া 
ছিলাম, নবীনকে দেখিয়াছিলাম। দ্বিতীক্পবারু কিন্তু গদাদর ও 
বনমানদীকে দেখিতেডি । তখন স্ূর্যা দেখিয়াছিল!ম মাথাঁর উপর ; এখন 
স্র্যা অস্তাবলম্বী দেখিতেছি | এই যে বিভেদ, ইহাই কালগত বিভেদ । 
দেশবুদ্ধির হায় কাঁলবুদ্ধিও আমার চৈতন্তের উপাধি? বস্ততই যে 
কাল নামক একট। কিছু বর্তমান আছে, আমি বখন ছিলাম না তখন 
কাল ছিল, আমি থাকিব না অথচ কাল থাকিবে, ইসা প্রতিপন্ন হয় না। 

পাচ রকম বোধ আছে, পুব্বেই স্বীকার করিয়া লইয়াছি। থা বর্ণ- 
বোধ, আক্ৃতিবোধ, শ্রতিবোধ, স্বাদবোঁধ, ভাণবোধ | তেমনি দেশবোধ 
ও কালবোধ | শেষ ছু£টিকে আন্ান্ত ঝুঁ্ধ হইতে সম্পূর্ণভাবে স্বতন্- 
প্রকৃতিক ও ভিন্নজাতীয় স্থির করিয়। একট৷ বিকট রহস্তের সৃষ্টি করিবার 
সম্যক কারণ দেখি না। 

হাত, পা, মাথা, বক্ষ, উদর ইত্যাদির সমষ্টিতে শরীর । হান্ও শরীর 
নহে, পাও শরীর নহে, একাএক তাহার! সমগ্রী শরীরের অংশমাত্র | 
তবে সকলকে জড়াইয়! সকলের সমষ্টিতে শরীর । হাত পা হইতে 
পৃথক্‌, মাথা! উদর হইতে পৃথক্‌, শ্বাসযন্ত্র হ্বংপিগ্ড হইতে পৃথক; অথচ 
উহাদের পরস্পরের মধো একটা ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে। একটার কাজ 
বন্ধ হইলে অনেক সময়ে অন্যের কাজ বন্ধ হয়। একটায় আঘাত 
লাগিলে অনেক সময়ে অন্তে আঘাত পায়, এইরূপ পরস্পর সন্বন্ধযুক্ত 
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'বয়বসমষ্িকে শরীর বল! যায় । সেইরূপ দৃষ্টি র্ণত ভ্রাণ দেশ কাল ভয় 
ক্ষুধা তৃষ্ণা গ্রভৃতি কতকগুলি বুদ্ধি ও অনুভূতি ও প্রতীতি জড়াইয়* যে 
সমষ্টি হয়, তাহাই আমি । ইহাদের পরস্পরের মধ্যে একটা এমন সম্বন্ধ: 
দেখিতে পাঁই ; যাহাতে একটার সহিত আর একটার মিল আছে, একটা 
হইতে আর একটা বাহির হইয়াছে, একট? হইতে আর একটা উৎপন্ন 
হইয়াছে, এইরূপ বলিয়া বোপ হয়। সাপ দেখিলাম, ভয় পাইলাম, 
পলায়নপর হইলাম, এস্থলে এই 1তভনটার কালগত সম্বন্ধ এইরূপ যে, 
দৃষ্টি হইতে ভীতি, ভীতি হইতে পলায়ন-চেষ্টার উত্পত্তি। বিশেষতঃ 
চৈতন্তের স্বৃতিসংজ্ঞাযুক্ত একটা অঙ্গ পঞ্চাশটা অনুভূতিকে এরূপ ঘনিষ্ঠ 
বন্ধনে জড়াইয়। রাখে যে. একটাকে ছাড়িয়া আর একটার উৎপন্তি হয 
না এইরূপ জ্ঞান ও অনুভূতির সম্বন্ধ বুঝি বলিয়া, এইরূপ সন্বন্ধের 
বিষয়ে একটা জ্ঞান আছে বলিয়াই, সেই জ্ঞানের প্রবাহ ও অন্ুভাতির 
ধারার উল্লেখ করিতে পারিতেছি ৷ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র জ্ঞানগুলি ও অন্ুভতিগুলি 
সেই প্রবাহমধ্য এক একটি উশ্মিমাত্র বা কণিকামাত্র। সংহতি দ্বারা 
বা যোগাকর্ষণে আবদ্ধ বিন্দু বিন্দু জলকণা সমষ্টাকৃত কাঁরয়া বেমন 
জলল্রোত, পরস্পর গাঢ় সম্বন্ধে গ্রাথিত ও আবদ্ধ ক্ষুত্র ক্ষুদ্র চৈতন্তকণ 
সমস্টীকৃত করিয়া তেমনই আত্মার প্রবাহ । এইরূপেই আত্মার উৎপত্তি। 
ইহা ছাড়া অন্ত কোন অর্থে আত্মা থাকিতে পারে কি না, বিচার 
এইখানে একটা উতৎ্কট প্রগ্ন উঠিবার সম্ভাবনা । আঁদ,। সর্বদা 
ভাষায় স্থখ আমার, হঃখ আমাব, জ্ঞান আমার, স্মৃতি আমার, ইচ্ছা 
আমার ইত্যাদি বাক্য বাবহার করিয়া এমন একটা কিছুর অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়া থাকি, যাহা সুখ, হুঃখ, জ্ঞান, ইচ্ছা হইভে ভিন্ন; অথচ জ্ঞান, 
ইচ্ছা, সুখ, ছুঃখ, যাহার সম্পত্তিমাত্র। চলিত হিসাবে এহ যে একটা 
কিছু, ইহারই নাম আত্ম! । অথাৎ মন্ুষেটর আত্মা বলিয়া! যে পদার্থ 
আছে, সেই জ্ঞাতা, -সই ইচ্ছাশালী, নেই ভোগী ; জ্ঞান, ইচ্ছা, 
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ভোগ তাহারই ক্রিয়া, অথবা শক্তি অথবা অলঙ্কার শ্বরূপ। চলিত 
হিসাব বলিলাম, কেন না বেদাস্তদর্শন আর একটু সথক্্ম ভিসাব করিয়া 
বলেন, আত্ম আছে, কিন্ত আত্মার ভোক্তত্ব, কর্তৃত্ব ইত্যাদি কিছুই 
নাহ; উহা আমরা আত্মার আরোপ করি মাত্র। বেদাস্তের মত 
ছাঁড়িয় দিয়া 'প্রচলিত মতের সহিত এই প্রবন্ধে ব্যাখ্যাত মতের গ্রাভেদ 
কতকটা এইরূপে বুঝা যাইতে পারে । উপরে আমার আত্মার যে 
সংজ্ঞা দিয়াছি, তাহাতে আত্মার সহিত অনুভূতির যে সম্বন্ধ, তাহা 
কতকট! দেহের সহিত অঙ্গপ্রতালের সম্বন্ধের মত ; অঙ্গঞতাজ সমষ্টি 
রঃ করিয়াই দেহ; অলগ্রতাঙ্গ সমস্ত উাটিয়া ফেলিলে আর দেহ থাকে না। 
কিন্তু প্রচলিত মত অনুসারে আত্মার সহিত অনুভূতি, জ্ঞান, চেষ্টা 
প্রভৃতির সম্বন্ধ, কতকটা দেহের সহিত পরিচ্ছদের মত বা অলঙ্কারের 
মত। বসন ভূষণ অলঙ্কার সমুদয় ত্যাগ করিলেও যেমন দেহ বর্ত- 
মান থাকিতে পারে, সেইরূপ জ্ঞান ইচ্ছ! প্রভৃতি ত্যাগ করিয়াও 
আত্মা বর্তমান থাকিতে পারে । 

গ্রচলিত মত এই, জ্ঞান থাকিলেই জ্ঞাতা থাকিবে, ভোগ 
থাঁকলেই ভোগী থাকিবে । এই জ্ঞাতা ও এই ভোগী যে, সেই আত্মা । 
শুধু জ্ঞানসমষ্টিকে বা ভোগসমষ্টিকে আত্মা বলিলে চলিবে না? জ্ঞান 
ও ভোগের অতিরিক্ত একটা! স্বতন্ত্র পদার্থ স্বীকার কর! চাই । 

জ্ঞান আছে, সুতরাং জ্ঞাতা আছে । প্রশ্নটা বডই দুরহ। কিন্ত 
রামনামে যেমন ভূত আপনার বিভীষিকাময় কাঁয় সঙ্কুচিত করিয়া 
লীন ও অস্তহিত হয়, সেইরূপ যুক্তির মন্ত্রপুত দণ্ডস্পর্শে এই গ্রীশ্নের উৎ- 
কটতা লয় পায় । + 

জ্ঞান থাকিলেই জ্ঞাতা থাকিবে, কে বলিল? আমাদের এইরূপ 
একট] সংস্কার বা ধারণা বা কল্পনা আছে বটে; কিন্তু সেই সংস্কার ও 
কল্পনার সত্যতাকেই যেখানে বিচারের বিষয় করিয়া নামাইতেছি, তথন 
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তাহার অস্তিত্বের পক্ষে স্বাধীন যুক্তি ও প্রমাণ কি আছে ? যাহা প্রতিপন্ন 
করিতে হইবে, তাহাকে সত্য অথবা স্বতঃসিদ্ধ বাঁলয়া গোড়ায় পররিলে 
চলিবে না। 

ফলে আমব। যে একট! ভোক্তার ও জ্ঞাতার অস্তিত্ব সচরাচর মানিয়া 
লই, সে কতকটা ভাষার কায়দা ; আমাদের সুবিধার জনা, আমাদের 
দৈননি'ন কারবার চালাইবার জন্ত, আমাদের মানসিক শ্রমসংক্ষেপের 
জন্য, আমাদেরই একটা কল্পন। মাত্র | ভাষায় যতশ্বৰ বর্তমান আছে, 
সকলেরই জনা একটা পুথক্‌ তভিত্ব নিন্মাণ করিতে হইলে ঘুক্তর 
চক্ষুঃ স্তির হইয়া যাঁয়। আকাশকুস্থম কলনাতেই আছে, অন্তর 
নাউ । 

“আমি গাঁ দেখিতেছিঃ না বলিয়া যদ দাশনকেোচিত গাভ্তীর্ধয ও 
সতানিষ্ঠার সহিত সর্বদা বলিতে হয়, এখন একটা জ্ঞান উৎপন্ন 
হইতেছে, যাহার সদৃশ জ্ঞান পূর্বে পূর্বের? জন্মিয়াঁছিল বলিয়া আমার 
অনুভূতি ও স্মৃতি 'দাক্ষ্য দিতেছে, এবং যাহাকে আমি গাছ দেখা” এই 
সংজ্ঞ! দিয়া থাকি ; তাতা হইলে দাশনিকত্ব বজায় থাকতে পারে, কিন্ত 
জীবনযাত্রা তুমুল ব্যাপার হইয়। দাড়ায় । যেখানে মঙ্কেতে 5 ইসারায় 
আমাকে শীঘ্ব শীঘ্র কার্ধা নির্বাহ করিয়া জীবনপথে চলিতে হইবে, 
সেখানে সঙ্কেতটা। প্রয়োগের ও অ্যবহারের সর্বতোভাবে উপয-. হইয়াছে 
কি না, এই খুটিনাটি আরম্ভ করিলে কার্যা নষ্ট হইবার স৬।খনা। এক্র 
সম্মুখীন হইলে ভোতা তলোয়ারও বাবহার করিতে হয়| 

তবে দার্শনিক, শক্রসংহার বাহার ,উদ্দেন্ত নহে, ধারাল হাতিয়ার 
নিন্মীণই ধাহার বাবসায়, তিনি ইস্পাত লইয়া ও* শাণ লইয়া খুঁটিন।টি 
করিতে ছাড়িবেন না । তৃষণর্ত ব্যক্তি জলের বিশুদ্ধি পরীক্ষায় অবকাশ 
পায় না । কিন্তু রাসায়নিক পরীক্ষকের হস্তে পরীক্ষাকালে বিশুদ্ধ ভলেরও 
এমন শোচনীয় পরিণাম হয়, যাহাতে তাহার আর জলত্ব থাকে না| 
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বাহা জগৎ কতকগুলি খগপ্রতায়ের সমষ্টি। সেই খগুপ্রত্যয়ের 
মধ্যে নানাবিধ সম্বন্ধ অনুভব করি। সেই অন্ুতব হইতে অহংজ্ঞানের 
উতৎ্পত্তি। এই সম্বন্ধ নানাবিধ | “ক” ও ৭” উভয়ে একটা 
সম্বন্ধ আছে “গ”?) “চ ও “ছ" উভয়ের মধ্যে আর একটা সম্বন্ধ 
আছে জজ” ; আবার "গ” ও “জ” এই উভয় সম্বন্ধের মধ্যে একটা সম্বন্ধ 
আছে, সেটা ট'। এইরূপে সম্বন্ধের সহিত সম্বন্ধ মিলাইয়া একটা 
নূতন সম্বন্ধ অনুভব করি । আবার তাহার সহিত আর একটা! সম্বন্ধ 
মিলাইয়া আরও একট! সম্বন্ধ অনুভব করি। এই নুতন নৃতন সম্বন্ধের 
তন্কুভবেই আত্মার বিকাশ বা অভিব্যক্তি; ইহাতেই চৈতন্তের 
স্ত্তি। এই নুতন নৃতন সম্বন্ধ অনুভব করিয়! তাহাদের সংক্ষেপে 
সংজ্ঞা দিই | সেই সংজ্ঞাগুলি--প্রাকৃতিক নিয়ম ।” আমি সম্বন্ধ 
অনুভব করিয়া থাকি বলিয়াই প্রাকৃতিক নিয়মের আম! হইতে উৎ- 
পন্তি। এই অনুভব ন! থাকিলে 'প্রাকৃতিক নিয়ম থাকিত না, অথব৷ 
প্রকৃতিতে কোন নিয়ম দেখিতাম না। এই অনুভূতি যত তীক্ষ ও 
প্রবল হয়, ততই বাহ্ প্রকৃতিকে নিয়মানুগত দেখি । ফলে প্রকৃতিতে 
নিরম বর্তমান আছে, একথা আমি সাহস করিয়! বলিতে পারি না; 
প্রকৃতিতে নিয়ম আমি দেখিতে পাই, এই পধ্যস্ত বলিতে পারি। 
সম্প্রতি আমার ঘে অবস্থা, তাহাতে আমি প্রকৃতির খানিকটা! নিয়মান্থগত 
দেখি, আর খানিকটা আঁনিয়ত ও 'খাপ্‌-ছাড়া বোধ হয়। যে অবস্থায় 
নিয়মবদ্ধের ভাগ বাড়িয় আইসে ও খাপ্‌-ছাঁড়ার ভাগ কগিয়! 
আইসে, সে অবস্থাকে আত্মার উন্নতির বা অভিব্যক্তির অবস্থ। বলা যায়। 

এইরূপ সাদৃণ্ত অনুভবে বা নিয়ম স্বীকারে একট! লাভ আছে, 
দেখ! যায়। যখন এই সাদৃশ্য অন্থুভবেই আত্মবোধ বা অহংকার, তখন 
এই সাদৃষ্তান্ভূতির* সুক্মতায় আত্মবিকাঁশ বুঝিতে হইবে । আমার 
একটা কাজ অন্তর্জগতের সহিত বাহ জগতের আদানপ্রদান। অস্ত- 
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৬৬ জিজ্ঞাসা 


গত বাহাজগৎ্ হইতে আপন পুষ্টিসাধন করিতেছে, আবার সময়ে সময়ে 
বাহ জগতের আক্রমণে পরাহত € ক্ষীণ হইতেছে । উভয় জগতের 
আদানপ্রদীন কার্ধ্যটার ফলে মানসিক শ্রম! প্রকৃতিতে যতই নিরমের 
আবিষ্কার কর! যার, মানসিক শ্রমের ততই সংক্ষেপ হয়; যতই সঙ্ধীর্ণ 
নিয়ম হইতে ব্যাপকতর নিয়মে আসা! যায়, মানসিক শ্রমের ততই 
সংক্ষেপ সাধন হয়। এবং এই মানসিক শ্রমনংক্ষেপেই নাহাজগতের সহিত 
অন্তর্জগতের লেনা-দেনা শৃঙ্খলার সহিত ঘটিয়া থাকে । বক্তার বক্তৃতা 
সঙ্গে সঙ্গে লিপিবদ্ধ কুরিতে হইলে যেমন প্রচলি পিবিদ্যায় পোষায় 
না, আরও সংক্ষিপ্ত সাস্কেতিক চিহ্ন বাবহার তে হয়; সেইবপ 
প্রকৃতির বড় বড় জটিল সম্বন্ধগুলি যত সংক্ষিপ্ত অথচ বাঁপক সংজ্ঞার 
ভিতর ফেলিতে পার! যায়, ততই জীবনের চেষ্টা ফলবতী হইয়। থাকে। 
ফণে মানসিক শ্রমসংক্ষেপের উদ্দেশ্েই প্রকৃতিতে নিয়মের আবিক্ষার | 
এই পর্য্যস্ত যে সকল জটিল কথার অবতারণা হইয়াছে, তাহার 
একবার সংহক্ষপে আলোচন| আবশ্তক। আমর! ছুইটি স্বতঃসিদ্ধ 
সত্য স্বীকার করিয়া আরম্ভ করিয়াছি ; 'গ্রথম, অনুভূতি গ্রতীতি প্রভৃতির 
আস্তিত্ব; দ্বিতীয়, তাহাদের মধ্যে একটা সাদৃশ্যঝোবের ও. ভেদবোদের 
জাতির । এ্রচিত পক্ষে আমাদের বুদ্ধি হইতে স্বতন্ত্র এইরূপ একটা সাহৃত্ঠ 
বা ভেদ আছে কি না, তাহ! জানিবার উপায় নাত ও দর; 79 নাই । 


এই সাদৃশ্তবোধ ও ভেদবোধ দ্বারা গরতায়গুলিকে একটা ,শষ প্রণালী- 
মতে সাজাইয়া লই । যাহাকে আত্মা বলি, তাহার প্রধান পরিচয় এই যে, 
এই আত্ম! তাহার অস্ত ভুত ও অঙ্গীভূত- খণ্ড প্রতায়ও!'লর সথন্ধ বুঝিয়া 
তাহাদিগকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ চিনিয়া লইতে পারে ও আপনার বলিয়! বুঝিতে 
পারে। আত্মার এই অংজ্ঞা। বিবিধ ভেদবুদ্ধির মধ্যে ছুইটা ভেদের একটু 
বৈশিষ্ট্য আছে-_-দেশভেদ ও কালভেদ। এই দেশগত ভেদ ও কালগত 
ভেদ অনুসারে আত্ম! সমুদয় অনুভূতিগুলিকে সাঁজাইয়া নিরীক্ষণ করে। 


আত্মার অবিনাঁশিত! ৬৭ 


যে অংশে দ্েশগিত ভেদ দেখিতে পায়, তাহাকে বাহা জগ নাম 
দিয়া, এবং অবশিষ্ট ভাগকে অন্তর্জগত্ অভিধান দিয়া, উভয়ের 


. স্বতন্ত্র ভাবে আলোচনা করে। বাহ্‌ জগতের সহিত অন্তর্জগতের 
কতকগুলি সম্বন্ধ দেখ! যায়। তাহাদের সংজ্ঞা রূপ-রস-শবাদি। অস্ত" 


হশসন শত 


জগতের সহিত বহির্জগতের কারবার একটা বিশেষ পদ্ধতির সহিত 
 চালাইলে জীবনরক্ষা স্থকর হয়। মানসিক শ্রমসংক্ষেপ সেই পদ্ধতি। 
এবং বাহা জগতে নিয়মের আবিষ্কারে মানসিক শ্রম সংক্ষিপ্ত হয়; 
 সেইজন্যই আমর! বাহজগৎকে নিয়মানুযায়ী করিয়ু! লই। 


আত্মা অবিনাশী কি ধ্বংসশীল, এক্ষণে কতকটা বুঝ! যাইবে । প্রথ- 


হা এই বাকাটার অর্থশ্রহের চেষ্টা কর! যাক। আত্মার ধ্বংস আছে, 
: বলিলে বুঝিতে হয় যে, একটা! নির্দিষ্ট ক্ষণে আত্মার আত্মত্ব লোপ হয়; 
_ অর্থাৎ সেই ক্ষণের পুর্বে আত্ম। ছিল, তাহার পর আত্ম থাকে না। 


সেইরূপ, আত্মার ধ্বংস নাই বলিলে বুঝায়, একটা নির্দিষ্ট ক্ষণের পূর্বে 
দেহ ছিল, তদাশ্রয়ে আত্ম। ছিল ; সেইক্ষণের পর দেহ ন| থাকিতে পারে, 
কিন্তু আত্ম থাকিয়া যায় । ধাহারা আত্মার ধ্বস স্বীকার করেন ও 


; স্বাহারা করেন না, এই উভয় পক্ষই কালরূপ একট! আত্মেতর পদার্থ 


. মানিয়া লয়েন; কাল নাঁমে একটা সত্তা অনাদ্দ ও অনস্ত; এক 


পক্ষের মতে, ধাহারা আত্মার ধ্বংস মানেন তাহার্দের মতে, আত্ম 
কালের কিয়দংশ ব্যাপিয৷ রহিয়াছে; অন্য পক্ষের মতে, বাহার! 
আত্মকে আবিনাশী বলেন তাহাদের মতে, আত্মা তাহার সমগ্র ভাগ 
ব্যাপিয়া রহিয়াছে । আমরা এ পর্যন্ত যে অর্গে আত্মা শব্ষ বাবহার 
করিয়াছি, কাল তাহার একট! উপাধি মাত্র। পাচট! ভেদবুদ্ধি লইয়া 
আত্মা ; কাল-বুদ্ধি তন্মধ্যে একটা । আত্ম! আপনার অস্তর্গত অন্ু- 
ভূতিগুলিকে প্রধানত; ছুই রকমে সজ্জিত করিয়! নিরীক্ষণ করে 
বা চিনিয়। লয়; কাল এই দুইয়ের মধ্যে অস্যতর সজ্জা । কাল আত্মার 


৬৮ জিজ্ঞাস! 
আত্মনিরীক্ষণের একটা প্রণালীমাত্র । কালবুদ্ধি না থাকিলে জ্ঞান- 
গুলি একরকমে পরম্পর জড়াইয়। যাইত, আর তাহাদিগকে গৃথকৃ 
পৃথক করিয়া! লওয়া বাইত !না, স্থতরাং আত্মারও আত্মবুদ্ধি অসম্ভব 
হইত । এই হিসাবে ও এই অর্থে আত্ম! ছাড়িয়া কাল নাই । আত্মার 
ংস হইবে অমুক সময়ে, অথবা আত্মার ধ্বংশ হইবে না কোন সময়ে, 

এরূপ বাক্যের অর্থ হয় না । 

আত্মার অস্তিত্ব শ্বীকার্ধা হইতে পারে; কিন্তু আত্ম! বিনাশী কি 
অবিনাশী, এই প্রশ্ন তার্থশুন্ত | 

ধাহার! জ্ঞানাতিরিক্ত জ্ঞাতা ও ভোগাতিরিক্ত ভোক্তা, এইরূপ কোন 
একট! অগে আত্ম! শব্দের ব্যবহার করেন, এবং জ্ঞান অছে ও ভোগ 
আছে, স্তরাং জ্াঁতা ও ভোক্তা নিশ্চয়ই থাকিবে, এইরূপে সেই আত্মার 
অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে চাহেন, তীহাদের বুক্কিপপ্রণালী কতকটা 
বিপর্যস্ত । জ্ঞান হভতে স্বতন্ত্র জ্ঞাত আমাদের অন্থমান বা কল্পনামাত্র, 
তাহা কোন যুক্তি দ্বার! সিদ্ধ হয় না। তবে বদি কেহ গায়ের জোরে 
বলেন, জ্ঞান ও ভোগের অতিরিক্ত জ্ঞাত ও ভোক্তা একটা কিছু 
স্বতন্ত্র বমান আছে, তাহাদের সেই উক্তির পক্ষে বা বিপক্ষে কিছু 
প্রমাণ নাই। সেরূপ একটা কিছু থাকিতে পারে; তবে আমরা তাহার 
সম্বন্ধে কিছুই জানি না। 

আমি আছি, ইহা সত্য । এস্থলে "আমি" অর্থে কি বুঝায়, -'হ! উপরে 
যথাসাধ্য খুলরা বণিলাম | জ্ঞান আছে, বুদ্ধি আছে, গরতীতি আছে, 
স্থখছুঃখ আছে, অতএব আমি আছি। এই সকল লইয়াই আমি । 
এই সকল উপাদানে বাহাকে নিম্মীণ করি, সেই আমি । এই সকল 
যত্প্রতি আরোপ করি, সেই আমি | এই সকল আছে স্বীকার করিতে 
হয়, নতুব। কিছুই থাকেনা । মাধ্যমিক বৌদ্ধদের মতের অনুযায়ী শুন্টে 
পরিণত হয়। এই সকল আছে, স্বীকার করিলাম। কাজেই আমি 


আত্মার অবিনাশিতা। ৬৯ 


আঁছি, শ্বীকার করিলাম | যাহা! কিছু আছে, সমস্ত লইয়াই আমি । আমা 
ছাড়া কিছু নাই, কিছু থাকিতে পারে না। ইহা কিন্ত খাঁটি বেদাস্ত। 
বৌন্ধে ও বৈদান্তিকে এইখানে গোড়ায় তফাত । বৌদ্ধ বলেন, কিছুই 
নাই; (জ্ঞান বুদ্ধি প্রতীতি, সুখ ও ছুঃখ, সমস্তই কল্পনা; আছে 
মনে করিতেছি মাত্র, কিন্তু এইরূপ মনে করিবার কোন হেতু নাই; 
এইরূপ মনে করাই অবিদ্য বা ভ্রান্তি । এই ভ্রান্তি হইতে বিশ্বজগতের ও 
ংসারের উৎপত্তি ও আমার উৎপত্তি | ফলে, কি আছে ইহার উত্তর 
দিতে গেলে কিছুই নাই বলাই ভাল । যাহ! আতন্ে, তাহা শূন্য । অতএব 
বৌদ্ধ বলিলেন-_নাস্তি! বৈদান্তিক বলিলেন, তা কেন হইবে ? 
যাহ দেখিতেছ, তাহাই আঁছে। নান্তি নহে তস্তি। কে আছে? 
আমি আছি। সেই আমি কে? যাহা কিছু আছে, সমস্ত লইয়াই 
আমি। যাহা কিছু বাহিরে দ্রেখিতেছ, যাহা কিছু ভিতরে দেখিতেছ, 
সবই আমার | যাহা পূর্বে ছিল মনে কর, যাহা! এখন আছে মনে 
কর, যাহা! পরে হইবে বিবেচনা কর, সে সকল লইয়াই আমি। 
চন্দ্র থর্য্য ছায়াপথ নীহারিকা আমি বাহিরে বিক্ষিপ্ত করিয়াছি; 
যজ্ঞদন্ত দেবদন্ড রাম শ্তামকে আমি বাহিরে প্রেরণ করিয়াছি; 
স্থখছুঃখ শীতগ্রীক্ম শোকতাপ আমি অন্তরে রাখিয়াছি। আমার কিয়- 
দংশ অতীত, কিয়দংশ বর্তমান, কিয়দংশ ভবিষা। ০কন? এইরূপ 
করি! আমাকে বিক্ষিপ্ত, বিশ্লিট ছিন, ভিন্ন করিবার উদ্দেশ্ত কি? 
প্রয়োজন কি? উত্তর, উহা আমার মায়া, আমার লীলাকৈবলা । এইরূপ 
করি বলিয়াই আমি আছি । অন্ততঃ এইবপ করাই আমার স্বভাব ।, 
যাহা আছে, যাহ! ছির্প যাহ! থাকিবে, সকলই লইয়া আমি; অথব। 
আমার কিয়দংশকে আমি বর্তমান দেখি, কিয়দংশকে অতীত দেখি, 
কিয়দরংশকে ভবিষাঁৎ দেখি । কেন দেখি? উহ। আমার মায়া, আমার 
স্বভাব, আমার লীলা । এরূপ না দেখিলে বোধ হয় আমাকে 
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দেখিতে পাইতাম ন1। জ্ঞান সত্য, আমি সত্য, কিন্ত জ্ঞাত! সত্য 
নহে । আমি জ্ঞাত নহি। আমি ভোক্তা নহি। জ্ঞাতৃত্ব, ভোকত তব 
যদি আমি আমাতে আরোপ করি, সে ভ্রম, সে অবিদ্যা। আমার 
জঞাতৃত্, ভোক্তত্ব নাই। আমি জ্ঞাতাও নহি, আমি ভোক্তাও নহি) 
আমি আছি, এই পর্যন্ত বলিতে পারি। আঁমি কখনও ছিলাম না উহা 
অসম্ভব । আমি ছিলাম না, তবে কি ছিল? আমা ছাড়া কিছু 
নাই, কিছু থাকিতেই পারে না। বাহা কিছু ছিল বা আছে ব! থাকিবে, 
তাহা আমি। অতঞব আমি ছিলাম না, ইহ! অসম্ভব । আমি থাকিব 
না, ইহাও অসম্ভব! কেন না আমা ছাড়া কিছু থাকিতে পারে না। 
কেন না যাহ! কিছু ডিল, বা আছে, বা থাকিবে, তাহা লইয়াই আমি | 
আমি থাকিব না, তধে কি থাকিবে ? জ্ঞাতাও থাকিবে না, জেয়ও 
থাকিবে না; কেননা জ্ঞাত! জ্ঞেযম় আমাকে ছাড়িয়া কিছুই নাই; উহা 
আমার কল্পনা বা আমার ত্য্টি, বা আমার মত্প্রতি আরোপ । আমি 
থাকিব না, কি থাকিবে? কাল থাকিবে ? শুন্য ঘটনাহীন কাল থাকিবে? 
মিথ্য/ কথ।। আমি না থাকিলে কাল থাকিতে পারে না। আমিই 
অঃমাঁকে কালে বিক্ষিপ্ত করি; আমিই আমাকে ত্রিধা ভিন্ন করি; ত্রিধা 
বিক্ষিপ্ত/করিয়! দেখি; ত্রিকীলে আমাকে ছড়াইয়া দেখি । উহা আমার 
মায়া, আমার লীলা । কাল আমারই আত্মনিরীক্গণের রীতি ব! খণালী। 
কাল আমারই স্যষ্টি, আমারই কল্পনা । আমি কালের সহ.,.পী, অথবা 
কালই আমার সহব্যাপী | আমি থাঁকিব না, কাল থাকিবে, আমা-হীন 
কাল থাকিবে, ইহা অর্থহান। আমাকে যদি আত্মা বল, তাহা হইলে 
আত্মা বিনাশী কি আত্মা অবিনাশী, এ প্রশ্নের কোন অর্থই হয় না। 
এ প্রশ্নই হয় না । এ প্রশ্ন করিলেই আমা-ছাঁড়া স্বতন্ত্র কালের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। কিন্ত সেরূপ শ্বতন্্ কাল কিছুই নাই। আমি বিনাশী 
বলিলে বুঝায়, আমি থাকিবনা, কাল থাঁকিবে। ইহা অর্থশূন্ত ; কেননা 
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আমি না থাকিলে আবার কাপ কি লইয়া থাকিবে ? কাল ত আমারই 
কল্পনা । আমি অবিনাশী বলিলে বুঝায়, আমিও থাকিব, কালও 
থাকিবে, কাল ব্যাপিয়া৷ আমি থাকিৰ। সমগ্র অনন্ত ভবিষ্যৎ ব্যাপিয়া 
থাকিব । ইহারও অর্থ হয় না। কাল ব্যাপিয়া আমি থাকিব,» এ কি 
কথা? কালই আমাকে ব্যাপিয়া থাকিবে বরং সঙ্গত হইতে পারে। 
তাহাও সঙ্গত কিন! বিচার্ধ্য। আত্মা বিনাশী কি অবিনাশী, এই 
প্রশ্ন একেবারে অর্থশূন্ত । যে প্রগ্নের অর্থ নাই, তাহার উত্তরদানের 
চেষ্টা মুঢ়তা । নু 
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প্রক্কতিতে আমরা বিবিধ বিচিত্র বর্ণের বিকাশ দেখিতে পাই । এ 
সম্বন্ধে গোটাকতক স্কুল কথা বর্তমান প্রস্তাবের আলোচ্য । 

প্রথমেই এরূপ প্রশ্ন উঠিতে পারে, বর্ণ কয়প্রকার ? সাধারণতঃ 
বল হইয়া থাকে, বর্ণ সাত প্রকাঁর। এই উত্তরের একট! ভিত্তি আছে। 
রাম-ধনুতে আমর! বিবিধ বর্ণের বিকাশ দেখিতে পাই । হ্ুর্য্যের আলো 
একট কাচের কলমের ভিতর দিয়! লইয়া গেলে নানা রঙ দেখা যাঁয়। 
শাদ। আলোক ভাঙ্গিয়া তাহার মধাঁ হইতে কিরূপে মৌলিক বর্ণগুলি বাহির 
করিতে হয়, তাহ! নিউটন প্রথমে দেখাইয়াছিলেন । একট! খুব সরু 
লম্বা ছিদ্রের ভিতর দিয়া সুষ্ের শুভ্র আলোক লইয়া যাইতে হইবে | 
পরে সেই আলোক * একথানা তিনকোণ! কাচের কলমের ভিতর 
চালাইলে একট! পাঁচ-রঙ আলো দেওয়ালের গায়ে পড়িবে । কেহ 
কেহ এই খানে *বজিবেন, পাঁচ-রঙা ন। বলিয়া সাত-রঙ! বলাইি উচিত । 
এই আলোর ভিতরে রক্ত, অরুণ, পীত, হরিৎ্, নীল, ইণ্ডিগো ও বেগুনী 
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এই সাত রঙের বিকাশ দেখ! যাইবে । কিন্তু এইরূপ বর্ণনায় একটু 
দৌষ আছে। আসল কথা, সেই আলোর মধ্যে আমরা নানা *্বর্ণের 
বিকাশ দেখি । এক পাশে থাকে লাল, অন্তপাঁশে থাকে বায়লেট। 
কিন্ত এই দুইয়ের মাঝে নানাবিধ রঙ বর্তমান থাকে, তাহার সংখা 
নাই। ভাষাতে অত গুল! শব্ধ নাই ও নাম নাই, কাজেই আমরা! 
পাচ রঙ ছয় রঙ বা সাত রঙের নাম করি । বস্ততঃ হরিৎ ও পীত 
এই ছুইয়ের মাঝেই নানাবিধ বর্ণ খাকে। কোনট। পীতাভ হরিত, 
কোনটা হরিদাভ পীঁত। তফাত আছে, অথচ দেই তফাত দেখাইবার 
জন্য ভাষায় নাম ও শব্দ নাই; কাজেই ভাষাতে কুলায় ন!। 
প্রকৃত পক্ষে শাদা আলোর মধ্যে পাচ রকম বা সাত রকম মাত্র 
রঙ আছে বলিলে ভুল হয়। এত রঙ আঁছে যে আমরা তাহাদের 
সকলের নাম দিতে পারি না। পীতবর্ণ আস্তে আত্তে পরিবন্তিত হইয়া 
হরিতে ছাড়ায়, হরিৎ আস্তে আস্তে শীলে দাড়ায় । কিন্তু এই পীত ৪ 
হরিতের মাঝামাঝি কত রঙ আছে ও হরি ও নীলের মাঝামাঝি আবার 
কত রঙ আছে, তাহা বলাই যাঁয় না। ভাষা! এখানে পরাস্ত । আমর! 
এই অসংখ্যের বণগুলিকে দোজাস্থজি সাতটা শ্রেণীতে ভাগ করি। 
কতকগুলাকে বলি রক্ত, তাহারা রক্তশ্রেণীভূক্ত ; কতকগুল! পীত বা 
পীতশ্রেণীভূক্ত ইত্যাদি । 
কাজেই সুর্যের শুভ্র আলোক বিশ্লেষণ করিলে অ..) ও বিবিধ 
বর্ণের আলোক পাওয়া যায়। এই বর্ণগুলিকে আমরা! বিশুদ্ধ বর্ণ বলিব। 
বিশুদ্ধ বর্ণের অর্থকি? কুর্যের আলো নিউটনের 'প্রণালী মতে কাচের 
কলমের ভিতর দিয়! লইয়া গেলে যে সকল বর্ণ দেখ! যায় তাহাই 
বিশুদ্ধ বর্ণ। 
রামধন্ুতে যে সকল আলোক দেখা যায়, তাহারা এই বিশুদ্ধ বর্ণের 
আলোক । প্রক্কতিদেবী এখানে নিউটন সাজিয়া জলকণাকে কাচের 
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কলমে পরিণত করিয়! শুভ্র সুর্্যালোককে বিবিধ অগণ্য বিশুদ্ধ বর্ণের 
আলৌকে বিশ্লিষ্ট করিয়া থাকেন । কিন্তু চারিদিকে প্রার্কৃতিক পদার্থে 
আমরা সাধারণতঃ যে সকল বর্ণ দেখিয়া থাকি, তাহারা বিগুদ্ধ বর্ণ নহে । 
এই সংখ্যাতীত বিশুদ্ধ বর্ণ সেওয়াধ আরও সংখাঁতীত অবিশুদ্ধ 
বর্ণের অস্তিত্ব আমরা সর্বত্র উপলব্ধি করি। প্রাকৃত দ্রব্যে যে 
পীত, যে হরিৎ, যে নীল দেখা যায়, তাহারা প্রায়শই বিশুদ্ধ 
পীত, বিশুদ্ধ হরিৎ, বিশুদ্ধ নীল হয় না । কেননা উহার প্রত্যেক রঙকে 
কলম দিয়া বিশ্লেষণ করিলে নানা রঙ পাওয়া! য্ইতে পারে । আবার 
তত্তিন্ন পাঁটল, ধূসর, পিঙ্গল প্রভৃতি নানাবিধ বর্ণ আমরা দেখিয়া থাকি, 
তাহারা" বিশুদ্ধ বর্ণ নহে। সুর্য্যালোক বিশ্রেষণ করিলে এই সকল পাটল 
পিঙগলাদি রউ পাওয়া যায় না। এইজন্য ইহাদিগকে অবিশুদ্ধ বলিতেছি | 
তবে বিশুদ্ধ বর্ণের আলে! বিবিধ পরিমাণে মিশাইয়া এই সকল অবিশুদ্ধ 
মিশ্র বর্ণের উত্পাদন করিতে পার! যায় । 

কিন্তু এই পধ্যস্ত বিলে বর্ণ তত্ের শেষ কথা বলা হয় না । আরও 
ভিতরে যাইতে হইবে । আসল কথা, বর্ণমাত্রই, নীলই বল, আর গীতই 
বল, বর্ণমাত্রতই কেবল আমাদের একটা উপলব্ধি বা গ্রতীতির 
প্রকারভেদ মাত্র । শব্ধ একটা জ্ঞান, তাহারও আবার সহল্্ প্রকার- 
ভেদ আছে; দ্রাণ একট! জ্ঞান; তাহার শহর প্রকারভেদ আছে । 
সেইরূপ বর্ণ একটা সহশ্প্রকারভেদধুক্ত বিশেষ রকমের জ্ঞান । 

এ খানে সবুজ রঙের গ'ছটা রহিয়াছে ; এইখানে আমি রহিয়াছি । 
সবুজ রঙটা বস্ততঃ গাছের নহে'। আমার এ অনুভূতি মনের মধ 
জন্মিয়া এখানে গাছের 'অস্তিত্ব আমাকে দেখাইয়। দিতেছে । আমার 
মনে এ অনুভূত্িটা জন্মিতেছে ; তাহা দ্বেখিয়া আমি অনুমান করিতেছি, 
যে আমার বাহিরে এ স্থানে এ গাছ পদার্থটা রহিয়াছে, যাহার 
আস্তত্বের কল্পনা আমার এই অনুভূতি হইতেই উৎপন্ন । অর্থাৎ 
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এ অনুভূতি উৎপন্ন হইয়া আমাকে গাছের আন্তিত্বের কল্পনায় সমর্থ 
করিতেছে । | 

কিন্তু পদার্থবিজ্ঞান আরও একটু বেশী বলে। পদার্থাবদ্যা 
কল্পনা করে যে এঁ গাছের ও আমার দর্শনেন্দ্িয়ের মধ্যে একট! 
অত্যান্ত কঠিন অথচ চক্ষুর অগোচর পদার্থ বিস্তৃত রহিয়াছে, সে 
পদার্থট। ' এরূপ ভাবে মাঝে না থাকিলে ওখানে গাছ থাকিলেও 
আমার এ সবুজ বর্ণের অনুভূতি জন্মিত না। সেই মধ্যবর্তী পদার্থটার 
ইংরাজী নাম ঈথার ;* বাঙ্গালাঁয় উহাকে আকাশ বলা যাইতে পারে। 
গাছের শরীরের ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র কণ। সেই আকাঁশে ছোঁট ছোট ধাক্ক! দিতেছে; 
সেই ধাকাগুলি সেই কঠিন আকাশ কর্তৃক বাহিত হইয়। ও চালিত 
হইয়া আমার দর্শনেক্রিয়ে আসিয়া প্রতিহত হইতেছে । এক এক 
ধাকাতে এক একটি ঢেউ জন্মিতেছে | বীণাযক্ত্রের তারে পুনঃ পুনঃ ঘা 
দিলে যেমন তারে ঢেউ জন্মে; জলের পৃষ্ঠে ঘা দিলে যেমন জলে চেউ 
জন্মে; শস্তক্ষেত্রে উর্দশীর্ষ গাছগুল্র শীষে ও পাতায় বাতাসের ধাক্ক! 
লাগিয়া! যেমন ঢেউ জন্মে, কতকটা সেইদূপ। পদার্থবিজ্ঞান কেবল 
এইটুকু বলিয়াই নিরন্ত হয় না। সেই ঢেউগুলির দৈর্ঘ্য কত, ধাকা 
মিনিটে কতবার পড়িতেছে, এবং কি বেগেই ব। ধাক্কাগুলি গাছের নিকট 
হইতে সঞ্চারিত হইয়। দর্শনেত্রিয়ে আসিয়া পৌছিতেছে, ত:৮:ও গণিয়া 
দেয়। 

পদার্থাবিজ্ঞান যে ধুক্তির বলে এই আকাশের অস্তিত্ব আবিষ্কার করি- 
য়াছে এবং এই টেউগুলির আকারপ্রকার সম্বন্ধে বিবিধ গণনা সম্পাদনে 
সমর্গ হইয়াছে, এ প্রস্তাবে তাহার অবতারণ! চলিতে পারে না। তবে 
এই পর্যন্ত বলিতে পারি, যে তুমি মাপকাঠি দিয়া গাছটার, দৈর্ঘ। 
মাপিয়! আমাকে বলিলে সেই মাঁপে আমার যতটা আস্থা জন্মিবে, 
আকাশের ঢেউগুলির দৈর্ঘযসন্বন্ধে ও তাহার সংখ্যাসম্বন্ধে বিজ্ঞানবিৎ 
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যেমাপ করিয়া দেন, তাহাতে আমার আস্থা তার চেয়ে অনেক বেশী; 
এবং প্র প্রত্যক্ষ গাঁছটার অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমার যে রকমের বিশ্বাস 
যতথানি আছে, আমার চক্ষুর অবিষয় আকাশের অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমার 
সেইরূপ বিশ্বাস তার চেয়ে কোন অংশে কম নহে। 

এখন পদার্থবিজ্ঞান শাদা আলো ও রঙিল আলোর সম্বন্ধে কি স্থির 
করিয়াছে, দেখ! যাউক | হুর্য্যের আলো! শাদা দেখায়, কিন্ত হুর্যের 
আলো আকাশে এক রকমের ঢেউ নহে। উহ্বার ভিতরে নানাবিধ 
ঢেউ আছে। নানাবিধ কি অর্থে ?--না, কৌঁনট। বা একটু বড়, 
কোনট! বা একটু ছোট । একই জলাশয়ের পৃষ্ঠে লম্বা লম্বা বড় বড় 
তরঙ্গ উঠিতে পারে, আবার খাট খাট ছোট ছোট উর্ষ্িও উঠিয়া থাঁকে ; 
কতকট| সেইরূপ । এই ছোট বড় নানাবিধ ঢেউ আসিয়। চক্ষুর ভিত- 
রের একখান! স্নায়বীয় পরদায় ধাক্কা দেয়; ও সেই থাক! ক্রমে শেষ 
পর্য্যন্ত মস্তিষ্কের মধ্যে পৌছিয়া নানাবিধ অর্থাৎ নানাজাতীয় __কেমন 
তাহা ঠিক বলা যায় না__আণবিক গতির উত্পাদন করে। 
এবং এই এক এক রকম আণবিক গতির সঙ্গে এক এক রকম 
বর্ণের অনুভূতি জন্মে। রঙটা হইল একট! মানসিক ব্যাপার; গাছ 
হইতে রউ আসে না, গাছ হইতে আসে ধাক্কা_বর্ণহীন প্রাণহীন 
নীরব ধা্ক।- তোমার পুষ্ঠে কিল দিলে বেমন বর্ণহীন ভ্রাণহীন ধাক্কা : 
উৎপন্ন হয়, ঠিক সেইরূপ ধাকী। এই ধাক্কা শেষ পর্যাস্ত মস্তিষ্ক 
যায়, সেখানেও সেই ধাক্কাই থাকে; কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে মনের মধ্যে 
সেই বিকার--সেই অনুভূতি_-রঙের অনুভূতি আসিয়। উপস্থিত হয়। 
ঠিক যেমন আমার হস্তপ্রযুক্ত কিলরূপী ধাক্কা তোমার পৃষ্ঠ হইতে মস্তিষ্কে 
সঞ্চারিত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে তোমার বেদনারূপী মানসিক বিকার ব 
অগ্ুভূতির উৎপন্তি হয়, তেমনি। ফলে রঙট। আছে মনে ) উহ! গাছে 
নাই, গাছ হইতে আগত ধাক্ক। অথবা ঢেউগুলিতেও নাই। কোনটা! 
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বড় ঢেউ, কোনটা ছে'টি ঢেউ; কোন্টায় পর পর বাক! অপেক্ষাকৃত 
দ্রুত পড়িতেছে, কোনটায় পর পর ধাক্কা অপেক্ষাকৃত ধীরে পড়িতেছে। 
এই সকল নানাজাতীয় অর্থাৎ ছোট বড় নানা আকারের ঢেউয়ের মধ্যে 
কোনটার সঙ্গে রক্তান্থভৃতির, কোনটার সঙ্গে পীতান্ুভূতির, কোনটার 
সঙ্গে নীলানুভূতির সংশ্রব রহিয়াছে । একটা আসিয়া ধা! দিলে রক্ত অর্থাৎ 
একট! বিশেষ রক্তবর্ণের জ্ঞান জন্মায় | মনে রাখিও, রক্তই এত নানাবিধ 
আছে, যে ভাষায় তাহা প্রকাশ করিতে পারি না। আবার একটা 
বিশেষরূপ ঢেউ লাগিলে বিশেষরূপ নীলের অনুভূতি জন্মায়; ইত্যাদি। 

হূর্যোর আলো আসিতেছে বলিলে বুঝিবে আকাশ বাহিয়া নানাবিধ 
ছোট বড় ঢেউ আসিতেছে । সকল ঢেউ চলে একই বেগে 7 
সেকেণ্ডে প্রায় লক্ষ ক্রোশ বেগে। কিন্তু কোনটা একটু দীর্ঘ, 
কোনটা একটু খাট। তাহাদের দৈর্ঘ মাগিবার ময় গজ ফুট 
ইঞ্চির মাপকাঠির বাবহার চলে না; তাহারা এত ক্ষুদ্র, যে ইঞ্চিকে 
দশ লক্ষ ভাগ করিয়। তাহারই মাপকাঠি তৈয়ার করিতে হয়| এরই 
মধ্যে আবার থে একটু পশ্বা, মে লালজ্ঞান জন্মায়। যে আরও ভোট) 
সে পীতজ্ঞান জন্মায় । আরও ছোটতে হরি; আরও ছোটতে নাল। 
আবার কতকগুপি ঢেউ এত বড় বা এত ছোট, যে চক্ষন্্রের 
বন্দোবস্তের দোষে মস্তিষ্ক পথ্যস্ত ,পৌছিতেই পারে না অথবা 
পৌছিলেও কোনরূপ বর্ণজ্ঞান জন্মায় না । 

আর একবার . আগার্পোড়া ভাবিয়া দেশ। যাউক | অসংখ্য 
বর্ণের মধ্যে কতকগুলাঁকে বিশুদ্ধ বলিয়াছি,-এইগুলি সুর্যের 
আলোককে নিউটনের উদ্ভাবিত প্রক্রিয়৷ দ্বারা বিশ্লেষণ করিলে 
দেখিতে পাওয়। যায় ; আর কতকগুলাকে অবিশুদ্ধ বা মিশ্র বলিয়াছি,- 
ইহারা প্রর্ূপে বিশিষ্ট সর্য্যের আলোকে বিদ্যমান থাকে না, তবে বিবিধ 
দ্রব্যের পিঠ হইতে যে যে আলো আসে তাহাতে থাকে । বিশুদ্ধ বর্ণ. 
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গুলির এক একটির সহিত একএকটি নির্দিষ্টটৈর্ঘযযুক্ত আকাশের 
টেউজ্সর সম্বন্ধ রহিয়াছে ;--যখন সেই সেই ঢেউ একা আসিয়া ধাকা 
দেয়, তখন সেই সেই বিশুদ্ধ বর্ণ অনুভূত হয়। আর অবিশু্ধ বর্ণগুলা, 
ধখন পাঁচ রকমের ঢেউ একযোগে টি ধাক্কা দেয়, তখনই 
অন্ভূত হয় । | | 

আকাশের ছোট বড় ঢেউগুলি একাঁএক আসিয়া বিশুদ্ধ বর্ণের 
জ্ঞান জন্মায়; কোন ঢেউ লোহিত, কোনটা পীত, কোনট। নীলের 
জ্ঞান জন্মায়; আর ছোট বড় ঢেউ মিলিয়া একত্র আসিলে অবিশুদ্ধ 
পাটল পিঙ্গলাদির জ্ঞান দেয় | এ পর্য্্ত ঠিক। কিন্তু আর একটু হুক্ষ 
কথা আছে। পীত বর্ণ কুর্যালোকে আছে, উহা বিশুদ্ধ বর্ণ; নিদিষ্ট 
দৈর্ঘযযুক্ত ঢেউএ এ পীতবর্ণের জ্ঞান জন্মায়। কিন্তু সেই পীতবর্ণের 
জ্ঞান আবার অন্তরূপেও জন্মিতে পারে । লালের ঢেউ ও সবুজের ঢেউ 
যদি একসঙ্গে একযোগে ধাক্কা দেয়, তাভাতেও পীত বর্ণের জ্ঞান জন্মে। 
এখানে সেই পীতকে বিশুদ্ধ বলির, কি অবিশুদ্ধ বলিব? পীতের ঢেউ 
একা আসিয়া যে জ্ঞান জন্মায়; লালের ঢেউ ও সবুজের ঢেউ একত্র 
আপিয়াও ঠিক সেই জ্ঞান জন্মায়) কাজেই 'কোন আলো! পীত বর্ণের 
বোধ হইলে তাহা খাঁটি পাত না হইতে 9 পারে; উহা লাল আলো ও 
সবুজ আলো মিশিয়া উৎপন্ন হইতে পারে । কাচের কলম দিয়। বিশ্লেষণ 
ন। করিলে ঠিকৃ বলা যাইবে না, উহা! খাটি পীত কি ঝুটা পীত। 

এক রকমেরই জ্ঞান, কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন হেতু। এক রকমের ঢেউ 
ধাক্ক দিয়া যে জ্ঞান জন্মায় ; পাচ রকমের টেউ একসঙ্গে ধাক্কা দিয়াও 
ঠিক সেই জ্ঞান জন্মাতে পারে । 

ফলে বিশুদ্ধ বর্ণের সংখ্য। অগণা, কিন্তু বিশুদ্ধ মূল বর্ণজ্ঞানের সংখা! 
তিনটি মাত্র। মৌগিক বর্ণজ্ঞান কেবল তিনটি ;-_রক্ত,হরিৎ ও নীল ;- 
নির্দিষ্ট রক্ত, নির্দিষ্ট হরিৎ, নিদ্দিষ্ট নীল। মৌলিক জ্ঞান তিনরকম ; 
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এই তিনটা জ্ঞান বিবিধপরিমাণে মিশিয়া বিবিধ যৌগিক জ্ঞানের উৎপত্তি 
করে। যেমন, রক্ত জ্ঞানে ও হরিতের জ্ঞানে মিশিয়া পীতের জ্ঞান হয়। 
এই তিন মূল বর্ণ দেওয়া থাকিলে তাহাদিগকে নান! রকম ভাগে 
মিশাইয়া অন্তান্ত সমুদয় বর্ণ তৈয়ার কর! চলে । ছুই ভাগ রক্তের সহিত 
পাচ ভাগ হরিৎ মিশাইলে কোন একট! বর্ণ হয়, সাত ভাগ নীল 
মিশাইলে আর একটা বর্ণ হয়। আবার রক্ত হরিৎ ও নীল নির্দি্ট 
ভাগে মিশাইলে শাদা হয়। মৌলিক বর্ণ অসংখ্য নহে । তিনট। মাত্র । 
তিনটা মাত্র মৌলিক বর্ণের বিবিধবিধানে মিশ্রণে ও সমবায়ে হুর্য্যের 
আলোকে বর্তমান সমুদয় বিশুদ্ধ বর্ণ তৈয়ার করিতে পারা যায়; 
এবং এই সকল শেষোক্ত বিশুদ্ধ বর্ণ বিবিধবিধানে মিশাইয়া অন্ঠান্ত 
যাঁতীয় পাটল কপিশাদি বর্ণের উত্পাদন চলে । বর্ণ না বলিয়া বর্ণজ্ঞান 
বলা ভাল | ত্রিবিধ মৌলিক বর্ণের মিশ্রণে নানাবিধ বর্ণ জন্মে না বলিয়! 
্রিবিধ মৌলিক বর্ণজ্ঞান মিশিয়া নানাবিধ বর্ণের জ্ঞান জন্মায়, বলা ভাল । 
একটা বিশেষপ্রকার ঢেউ অর্থাৎ যে ঢেউ আসিয়! চোখে ধাক্কা 
দিলে একটা বিশেষরকম বর্ণ হয়, সে ঢেউ দ্বারা অস্ত বর্ণের অনুভূতি 
হইবে না ইহা ঠিকৃ। কিন্তু সেই বর্ণের অনুভূতি জন্মিলেই যেন মনে 
করিও না যে সেই ঢেউ আসিয়াই ধাক্ক। দিতেছে । অন্ত পাঁচ রকমের 
ঢেউ আসিয়! ধাক্কা দিয়া সেই একই অনুভূতি জন্মাইতে পাছে: 
দর্শনেক্জিয়ের গঠনে এমন কি বৈচিত্র্য আছে, যাহাতে এঠ অপরূপ 
ব্যাপার ঘটে ; নানাবিধ ঢেউ আসিয়া ধাক্কা দেয়, অথচ তিনরকম 
মাত্র মৌলিক বর্ণের বোধ জন্মে; ও সেই তিন বর্ণবুদ্ধি বিবিধ 
বিধানে মিলিয়া সংখ্যাতীত বর্ণবুদ্ধির উৎ্পাঁদত্ম করে? ইহা শবীর- 
বিদ্যার বিষয়। এস্থলে তাহার অবতারণা নিশ্রর়োজন | 
সুর্যের আলোক শাদা । ইহাতে নানাবিধ আকারের ঢেউ আছে; 
ইহার মধ্যে কোঁন টেউ মৌলিক লোহিতের, কেহ মৌলিক হরিতের। কেহ 
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মৌলিক নীলের বোধ জন্মায় । কেহবা লোহিত ও হরিৎ উত্তয় 
উত্পধদন করিয়। উভয় মিশাইয়া পীতবুদ্ধি জন্মায়; ইত্যাদি । এবং 
সকলে আসিয়া! একত্রে চোখে ধাক্কা দিয়া লোহিত, হরিৎ. ও নীল 
তিন মিশাইয়া শাঁদার উত্পাদন করে। এই তিন মূল বর্ণ ভ্রাহাঁদের 
নির্দিষ্ট ভাগ অনুসারে একত্র করিলে শাদাহয়। একটার ভাগ 
কিছু কম হইলেই আলো রঙিল হইয়া যায়। কাজেই শাদা আলোতে 
যে সকল ঢেউ বর্তমান, সেই ঢেউগুলার মধ্যে কোন কোনটাকে 
বাছিয়! লইলেই রঙিল আলে! হয়; বা কোন ঝ্বোনটা কোনরূপে সরা- 
ইয়া ফেলিলেও রিল আলো পাওয়া বায়। কাজেই রঙিল আলো! 
তৈয়ার করিতে চাও ত, স্বর্যযালোকের অন্তর্গত বিবিধ ঢেউয়ের মধ্যে 
কতকগুলিকে বাছিয়া ল9; অথবা কতকগুলিকে কোনরূপে সরাইয়৷ 
ফেল। আলোর শুত্রত্ব বজায় রাখিবার জন্ত তিনটা মূল বর্ণের যে যে 
ভাগ শ্রয়োজন, তাহার একট! ভাগ কম পড়িয়। যাইবে, আলোকও 
রঙিল হইয়া পড়িবে | 
* এই বাছিয়া লওয়! ঝ৷ নির্বাচন কার্ধ্য ও সরাইয়া ফেলা বা অপসারণ 
কার্ধয কয়েকটি উপায়ে সম্পাদিত হয়। নিম্নে তাহার উল্লেখ কর! 
যাইতেছে । ৃঁ 

গ্রথম উপায় । হুর্য্যের আলো বায়ুর মধ্য হইতে জল বা তেল ঝা 
কাচের মনত কোন ঘন সংহত স্বচ্ছ পদাথের ভিতর গেলে তাহার রাস্ত। 
ঘুরিয়। যায়! কেন বায় মে স্বতন্ত্র কথা। কিন্তু সকল ঢেউ আবার 
সমান ঘুরিয়৷ যায় না। লোহিতজনক ঢেউ যত ঘুরে, পীতজনক তার 
চেয়ে বেশী ঘুরে, হরিত্জনক তাঁর চেয়ে বেশী, নীলজনক আরও 
বেশী; এইরূপ । 

কাজেই শাদা আলোর অন্তর্গত টেউগুলি এইরূপ সংহত স্বচ্ছ পদার্থে 
প্রবেশ ক্রিয়াই পরম্পর ছাড়াছাড়ি হইয়। ভিন্ন ভিন্ন রাস্তায় চলিতে 


৮০ জিজ্ঞাস 


আরম্ভ করে, এবং আবার যখন সেই স্বচ্ছ পদার্থ হইতে বাহির হইয়া 
বাযুমধ্যে আসে, তখন আর মিশিবার অবকাশ না পাইলে-ভিন্ন 
ভিন্ন পথে চলিতে থাকে । এক এক রকমের ঢেউ এক এক রাস্তায় 
চপিতে থাকে; পরম্পর ছাড়াছাড়ি হইয়া যায়| তখন তাহাদের মধ্যে 
কোন একটিকে বা কতকগুলাকে বাঁছিয়৷ লওয়ার সুবিধা হয়। কতক" 
গুলি চোথে প্রবেশ করিয়া ধাক্কা দিলেই রঙিল আলে পাওয়া যায়। 
এইরূপে ঢেউগুলিকে পরস্পর হইতে তফাত করিয়া ভাহাদিগকে বাছিয়া 
ফেলাকে আলোক-বিশ্লেষণ বল! যাইতে পারে । বর্ণউৎ্পাদনের এই 
একটা উপায়। নিউটন এই উপায়েই শ্র্যযালোকের প্রক্কৃতিনির্ণয় 
করিয়াছিলেন । 

দ্বিতীয় উপায়। ঢেউগুলা যতক্ষণ আকাশ পথে চলে, ততক্ষণ কেহ 
তাহাদের গতিরোধ করে না। কিন্তু চলিতে চলিতে কোন জড় 
পদার্থের বাধা পাইলেই তাহাদের গতিবিধির ব্যতিক্রম ঘটে | সেই জড় 
পদার্থের পিঠে প্রতিহত হইয়া কতকগুলা টেউ ফিরিয়া আসে, কতক- 
গুল] হয়ত ভিতরে প্রবেশ করিয়া শেষ পধাস্ত তাহাকে ভেদ করিয়া 
চলিয়া যাঁয়। এইরূপে ভেদ করিরা যাইবার সময় তাহার পথ বাঁকিয়। 
যাইতে পারে, তাহা উপরে বলিয়াছি। আবার কতকগুলা ঢেউ হয়ত 
প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া আসে না, রাস্তা কাটিয়া চলিয়। যাঈ “ও পারে 
না; তাহার! সেই জড় ব্য ক্ষুদ্র ক্ষত অণুগুলির মধ্যে আটকা! পড়িয়। 
পথিমধ্যেই নষ্ট হয়। যে সকল ঢেউ ফিরিয়া আসে বা প্রবেশ করিয়া 
নির্ব্বিঘ্রে চলিয়! যায়, তাহাদের সহিত জড় পদার্থের অধুগুলির বড় গোল- 
যোগ ঘটে না। অনুরাও তাহাদের বাধা দেয় না, তাহারাও অণুগুলিকে 
কোনরূপ বিচলিত করে না। কিন্তু আবার কতকগুলি ঢেউ অথুগুলি- 
রই গায়ে ধাক্ক! দিয়া অণুগুলিকে চঞ্চল করিয়া দোলাইয়! দিয়া যায়! 
অণুগুলি ধাক্কার পর ধাক্ক! খাইয়৷ চঞ্চল হয় ও কাপিতে থাকে? কিন্ত 
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আকাশের ঢেউ সেই খানে থামিয়! যায় ও নষ্ট হয়। অণুগুলি প্ররূপ 
কাপিত্ত থাকিলে আমরা বলি তাপের উত্পত্তি হইল, জিনিষট। গরম 
হইল, আলোক নষ্ট হইয়া তাপের উত্পাদন করিল। এই 
ঢেউগুলার অদৃষ্ট খারাপ; ইহার অণুর সহিত লড়াই করিতে গিয়! 
নিজেরাই নষ্ট হয় ও বস্ততই পথে মারা ঘায়। 

জড় দ্রব্যের অধুগাল এইরূপে আকাশের ঢেউগুলিকে নষ্ট করিয়। 
নিজে কাপিতে লাগে; ঢেউগুলিকে আহার করে ও নিজে. পুষ্ট হয়; এই 
ব্যাপারকে আমরা আলোকের শোষণ বূলিব। আবার ঢেউগুলির জড় 
পদার্থের গায়ে প্রতিহত হহয়! গুত্যাবর্তুন ব্যাপারকে পরাবর্তন বলিব । 
এই খানে একটু রহস্ত আছে। কোন কোন দ্রবা স্থ্ধ্যালোকের 
অন্তর্গত সকল ঢেষ্টকেই ফিরাইয়া দেয় বা পরাবর্তিত করে ; যেমন 
পালিশ-করা৷ রূপা, অথবা পারা-মাথান আরশী। শাদ! কাগজ, শাদা 
কাপড়, শাদ। খড়ী, শাদা” ছুধ প্রভৃতি সমস্ত শাদা (িনিষই বাছ বিচার 
না করিয়া সকল টেটকেই ফিরাইয়। দেয়; এবং সকলকেই এইরূপে 
ফিরায় বলিয়াই তাহার! শাদা । আবার কাল কালী, কাল কাপড়, কাল 
কাগজ, কাল কয়লা এভৃতি প্রব) গ্রায় সকল ঢেউকেই বাছাই না করিয়। 
অপক্ষপাঁতে শোষণ করিরা লয়) এবং এইরূপে গুষিয়। লয় বলিয়াই 
তাহারা কাল । আবার জল বাষু কাচের মত শ্বচ্ছ পদার্থ কোন টেউকেই 
প্রায় ফিরায় না; শোষণেও বড় পক্ষপাত দেখায় না; প্রায় সকলকেই 
রাস্ত| ছাড়িয়া! দেয়; তাহারা এই জঙ্টই স্বচ্ছ ও বর্ণহীন। কিন্তু এতদ্যতীত 
রিল জল, রঙিল কাঁচ, রিল কাগজ, রঙিল কাপড়, ইহাঁদের বর্ণ রঙিল 
এই জন্য, যে ইহারা পক্ষপাতপরায়ণ ঃ সকল ঢেউয়ের উপর ইহাদের 
সমান বিচার নাই$ ফিরাইবার সময় কোন কোন টেউকে বাছাই করিয়! 
ফিরাইয়! দেয়; শোধণের সময় কোন কোন ঢেউকে বাছিয় শুষিয়। লয়? 
সকলের প্রতি সমান বিচার করে না । ফলে কোন কোন চেউ আটক ৰ 
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পড়িয়। শোষিত হয়; আপার কেহ বা ফিরিয়। আসে; কেহ বা রাস্ত। 
ভেদ করিয়া নিার্ধপ্নে চলিয়। যায় । এই নির্বাচনের ফলে শুভ্র আজকে! 
আমরা পাই না। যে আলো! ফারয়া আসে ঝ! রাস্তা ভেদ করিয়া চলিতে 
পায়, সে আলো রঙিল দেখায় । এই নির্বাচন ক্রিয়া প্রাকৃতিক বর্ণ- 
বিকাশের একটা প্রধান কারণ । 

তৃতীয় উপায় । এই তৃতীয় উপায় বুঝিবার পুব্বে ঢেউ-তত্বের আর 
একটু আলোচন৷ আবন্তক | ঢেউ, উন্মি, তরঙ্গ, হিল্লোল, যাহা বল, 
এই সকলের একটু প্মপরূপত্ব আছে । জলের ঢেউ মনে কর। জলা- 
শয়ের পিঠে তরঙ্গের পর তরঙ্গ চলে দেখা যায়; কোন ভ্রব্য বাদ 
সে সময়ে জলে ভাসে, সে দ্রবা সেই তরঙ্গের শীলাতে একবার উঠে, 
একবার নামে । এই উঠা-নামা তরজগমানেরত একট বিশেষ পন্থা! 
তরঙ্গের পর তরঙ্গ যখন চ'লয়' বায়, তথন দেখ। যাইবে, জঙ্গ একবার 
উঠিতেছে, একবার নামিতেচে। তরঙ্গের পর' তরঙ্গের সারি চ'লয়াছে ; 
তাহার উপর দৃষ্টিপাত করিলে দেখা যাইবে, উচু, নীচু, উচু, নীচু, 
উচু, নীচু এইরূপ ক্রমান্বয়ে পর পর উীশ্মগুলি চলিয়াছে । একটা গোটা 
উ্শির অর্দেক ভাগ উচু, সেই ভাগকে আমর। উন্মির মাথা বাণব; আর 
অর্ধেক ভাগ নীচু, সেই ভাগকে পেট বালব। মাথা আর পেট এই শব 
দুইটা সভাসমাজের অনুমোদিত ভঈবে না; ক্র এক্ষ' পরিভাষা- 
সঙ্কলনশ্রমের অবকাশ নাই | তরঙ্গের এক ভাগ মাথা, এক ভাগ 
পেট । এখন মনে কর, ছুইটা স্থান হইতে তরঙশ্রেণী জান্ময়া চলি- 
তেছে। পুকুরের জলে একটি টিল ছাড়লে সেখান হইতে এক সারি 
তরঙ্গ জন্মিয়া চারি দিকে ছড়াইয়া পড়ে; আবার আর এক জায়গায় 
নিক্ষেপ করিলে যেখান হইতেও আর এক শসার তরঙ্গ উত্পন্ন হুইয়' 
চারিদিকে বিস্তৃত হয় । এইর।প ছুইট। স্তান হইতে সারি সার ঢেউ আসিতে 
_ খাকিলে এমন হয়, এ সারির ঢেউয়ের উপর ও সারি আসিয়া! পড়ে । ইহার 
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মাথার উপর উহার মাথা পড়ে, ইহার পেটের উপর উহার পেট পড়ে; 
মাখার কোথা? বা! এক সারির মাথার উপর আর এক সারির পেউ 
পড়ে । এরূপ ঘটন! জলাশয়ের পৃষ্ঠে সর্বদাই প্রতাক্ষ দেখা যায় । এখন 
একটার মাথার উপর আর একটার পেট পড়িলে উভয়ে কাটাকাটি হুইয়া 
সেখানে মাথাও থাকে না, পেট 9 থাকে না । সেখানে জল উচুও হয় না, 
নীচুও হয় না) ঠিক্‌ সমতল থাকিয়া বায়; টেউএর উপর €টউ 
পড়িয়া পরম্পরকে নষ্ট করিয়া ফেলে । জলের ঢটেউএর মধ্যে যেমন 
কাটাকাটি হয়; তেমনি আকাশের ঢেউএর মুধোও কাটাকাটি হয়। 
পেটের উপর মাথা ও মাথার উপর পেট কোঁন ক্রমে পড়িলেই 
কাটাকাটি হহয়া ঢেউ নষ্ট হইবে । ফলে আমরা যাহ|কে ছায়া বলি ও 
অন্ধকার বলি, তাহা এইরূপ কাটাকাটিরই ফল। আধারের মধ্যে 
আমাকাশের ঢেউ একবারে নাই, এরূপ মনে করি9 না; সেখানে এত 
মসংখা ঢেউ এদিকে ওদিকে ছুটাছুটি করিতেছে, যে পরস্পর কাটা 
কাটিতে সকলেই লুপ্ত হইয়া! গিয়াছে । আলোতে আলোতে মিলিয়! 
একবারে আধার হইয়! গিয়াছে । এইরূপে আলোর উপর আলো চড়িয়া 
আঁধার হইয়া যায়। 'কস্ত কখনও বা সম্পূর্ণ আধার ন! হইয়া আলোটা 
রডিল হইয়া যায়। হৃর্ষ্ের আলোকের মধ্যে লাল আলো, লাল 
আালোর সঙ্গে মিলিয়া লালকেই বিলুপ্ত করে ? নীল নীলের সঙ্গে মিলিলে 
নীলই বিলুপ্ত হয়। যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহা রঙিল আলো। শাদ! 
হইতে তাহার একটা অংশ নষ্ট হইলে বা অপসারিত হইলে যাহা 
অবশিষ্ট থাকে, তাহা রডিল। 

এইবূপে বর্ণোৎপন্তির দৃষ্টান্ত বিস্তর পাওয়া যায়| জলে এক কৌটা 
তেণ ফেলিলে গেই তেলের ফোটা অনেকট! বিস্তীর্ণ জান্সগায় 
তখনই ভড়াইয়। ঘড়ে । তখন তাহাতে বিচিত্র বর্ণের বিকাশ দেখা যায়। 
জলের উপর তেলের একখানি স্ুস্ব পরদা বাঁ আস্তরণ পড়িয়া 
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যায়। তাহার স্থুলত| মাপিতে হইলে আর ইঞ্চির মাপকাঠিতে চলে 
না; ইঞ্চিকে লক্ষ ভাগ কি দশলক্ষ ভাগ করিতে হয়। আকাশবাহী 
আলোকোতৎপাঁদক টেউগুলি যে কািতে মাপ! যায়, এই পরদার স্থুল- 
তাও সেই মাপকাঠিতে মাপিতে হঈবে। এখন মনে কর ছেলের প্র সুক্ষ 
পরদার পিঠে লাল আলোর ঢেউ পড়িল। কতকগুলা টেউ সেই পিঠে 
লাগিয়াই প্রতিহত ও প্রতিফলিত হইয়া ফিরিয়া আসিবে । কতকগুল! 
তেলের ভিতর পর্য্যন্ত গিয়া নিয়স্থ জলের পিঠে ঠেকিয়।৷ পরাবস্তিত 
হইবে ও ফিরিয়া চলিয়া আমিবে। তেলের পিঠ হইতে যাহারা! ফিবে, 
তাহার একটু গিয়া থাকে ; যাহারা জলের পিঠ হইতে ফিরে, তাহারা 
একটু পিছাইয়! পড়ে । একটু পিছাইয়া পড়ায় এমন ঘটে, যে উহাদের 
মাথার উপর উহাদের পেট আসিয়া পড়ে; ফলে উভয়েরই সর্ধনাশ ও 
লোপপ্রাপ্ডি ঘটে ; কেহই আর ঘরে ফিরিয়। আসিতে পারে না; বাস্ত।- 
তেই তাহাদের ঢেউ-লীলার সমাপ্তি হয়। এইরূপে লাল আলোর লোপ 
হয়। নীল আলো পড়িলে তাহার ভাগয ততট! মন্দ হয় না। 
কেননা, লাল আলোর ঢেউগুপা। একটু লম্বা লম্বা; নীল আলোর টেউ 
তাহার চেয়ে একটু খাটো খাটো । নীলের মধোও যাহারা 
তেলের পরদায় প্রবেশ করিয়া ফিরিয়া আসেন, তাহা । পিছু 
পড়েন, এমন কি তীহারা খাটে! বলিয়া একটু অধিক [পছাইয়! 
পড়েন। কিন্তু তাহাতেই তাহারা আবার বাঁচিয়া যান। 
পিছাইয়া পড়েন ধলিয়। তাহাদের পক্ষে মাথায় পেটে ঠোকাঠুকি ঘটে ন। 
ও ফলে তাহারা ধাচিয়া যান। লাল রঙের লোপ হইলে নীল 
রঙ নিষ্কৃতি পায়। শাদা আলো! পড়িলে তাহীর মধ্যে একটা মাত্র 
রঙ লোপ পায়; বাকী রঙগুলা জয়ধ্বনি দিয়া রঙদার 
হইয়! ফিরিয়া আসে | দল বাঁধিয়া সকলেই যান-_উখন আলো থাঁকে 
শাদা; যখন সঙ্গীহারা হইয়া ফিরিয়া আসেন-_-তখন আলো হয় রঙিল। 


বর্ণ-রহস্থ্য ৮৫ 


আর এক রকমে এইর্প বর্ণবিশেষের লোপ ঘটে । আলোকের 
অন্চেগুলা সরু সরু পথ বা উত্পততিস্কান সারি সারি কাছাকাছি 
থাকিলে সকল স্থান হইতেই ঢেউ আসে। কিন্তু একটা নির্দিষ্ট স্থলে 
সকলে একসঙ্গে পৌছিতে পারে না; কেহ বা একটু আগে পৌছায়, 
কেহ একটু পরে পৌছায়; কাজেই, ইহার পেটে উহার মাথায় ও 
ইহার মাথায় উহার পেটে হইয়া আলোর লোপ ঘটিয়া আঁধার 
ঘটে, অথবা বর্ণবিশেষের লোপ ঘটিয় শাদা! আলো রিল আলোতে 
পরিণত হয়। হাতের ছুই মাল সংলগ্ন করিুল তাহার . মধ্যে যে 
সন্কীর্ণ দীর্ঘাকার পথ থাকে, অথবা কাগজে ছুঁচ দিয়া ফুটা 
করিলে আলোর যে ছোট পথ হয়, সেই সঙ্ীর্ণ ক্ষুদ্র পথে চোখ 
রাখিলে দেখা যায়, পথ দিয়া আলো! আমিতেছে বটে, কিন্তু স্থানে 
স্থানে কাল কাল রেখা পড়িয়া গিয়াছে । একখান! পালিশ কর! 
ধাতুফলকের গায়ে বা একখান! কাচের গায়ে খুব কাছাকাছি করিয়া, 
এক ইঞ্চি স্থানের ভিতর ছু দশ হাজার করিয়া, সমান্তরাল রেখ! 
টানিলে, ছুই ছুই রেখার মধ্যগত স্থান হইতে আলো আসে, এবং 
সেই বিভিন্ন স্থান *ইতে সমাগত আলো পরস্পর কাটাকাটি করিয়! 
রঙিল আলোর স্থৃষ্ট করিয়া থাকে । মশা, মাছি, ফড়িউ প্রভৃতি যখন 
হৃর্যযালোকে উড়িয়া বেড়ায়, তখন তাহাদের পাখায় নানাবিধ রঙের 
আবির্ভাব দেখা যায়। সে রউ খ্রই কারণেই উৎপন্ন হয়। তাহাদের 
পাথার গায়ে লম্ব। লম্বা! সরু সরু অনেক রেখা আছে। সেই সকল 
রেখার মধাস্থিত নানাস্থান হইতে প্রতিফলিত ঢেউ পরস্পর কাটাকাটি 
করিয়া রঙিল আলো! স্ুষ্টি করে। 

প্রাক্কৃতিক পদার্থে বিবিধ বর্ণের বিকাশের এই কয়েকটি প্রধান কার- 
ণের উল্লেখ করিধ্ীম। এখন গোটাকতক উদাহরণ দিলেই পাঠক 
পরিত্রাণ পান । 


শাদা আলে। ভাি বিশ্লিষ্ট হইয়। রউ জন্মে। স্বচ্ছ পদার্থের ভিতর 
আলো ঢুকিয়া ঢেউগুলির রাস্তা ছাড়াছাড়ি হইয়া! বায়। রামর্্র 
রঙ এই কারণে জন্মে। কূর্যামগুল ও চন্ত্রমগুল ঘেরিয়। সময়ে সময়ে 
যে মণ্ডল ব। পরিবেশ দেখ! যায়, সে? এইরূপে রঞ্জিত দেখায় । মেঘের 
জলকণ| বা তুষারকণ। পুত্র আলোককে ভাডিয়া বিশ্লিষ্ট ও বাক্ষপ্ত 
করিয়া ছড়াইয়। দেয়। ঝাডের কলমের রঙ, দ্ুর্বাদলে শিশির- 
বিন্দুর রঙ, হীরকখণ্ডে রউ, এ সকলের একই যুূল। একই 
কারণ-বিশ্লেষণ। 

রঙিল কাচের রউ, রঙিল জলের রঙ, অন্ত কারণে উত্পন্ন। শাদা 
আলো ভিতরে প্রবেশ করিল; কোন কোন রঙ অটকাউয়া শোষিত 
হইয়া গেল? বাকীগুল| ফিরিয়া আদিল ।) কোন কোন বায়বাঁয় পদার্থ 
রডিল দেখাঁঘায়; তাহাদের মধ্যে কোন একটা রঙ আটকান যায়; 
বাকীগুলা চলিয়াআসে । রিল কাগজে, রিল কাপড়ে, যে সকল 
রঙ দেখা যায়; কাঠের গায়ে, দেওয়ালের গায়ে ষে সন রঙ মাখান 
দৈখা যায়; ছবি আঁকিতে চিত্রবিদ্বায় যে শত সহম্স রঙ ব্যবহৃত হয়; 
সোণ। তামা পিল 'গ্রভৃতি ধাতু দ্রব্যে যে রঙ দেখ! যায় ;--এ সমস্ত 
এইব্ূপে উৎপন্ন । শাদা আলো গিয়। গায়ে পড়ল । তাহাব বা কোন 
কোন রঙের আলে! একটু ভিতরে প্রবেশ করিয়া "স০ক পড়িল। 
কোন কোন রঙের আলো ফিরিয়া আদিল। 

সাগরের জলের বর্ণ গাঁড় নীল £ শুভ্র শ্্যালোকের সহস্র ঢেউ অমুদ্র- 
বক্ষে পড়ে ; সকলে ফিরিয়া! আসে না; গভীর জলরাশ বাছিয়া বাছিয়! 
কাহাকে টাশিয়। লয় ও শোষণ করে; কাহাকেও*ব! ফিরাইয়! দেয় । 

আকাশের বর্ণ নীল কেন? বাষু মধ্যে অতি সুক্ষ ধুলিকণ। সর্ধদা 
টান | এত শুঙ্ম যে, সহজে চোখে দেখিতে পাঠয়া যায় না। তবে 
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কুঠরির মধ্যে বাঁয়ুতে কত কোটি ধুলিকণা আছে গণিতে অধিক আয়াঁস 
পাইতে হয় না। এই ধুপিকণা 'আকাশের নীল বর্ণের কারণ । আকাশ 
বাহিয়া ছোট বড় নানাবিধ টেউ চগে 1 ধুলিকণাগুাল এত ছোট, ষে 
লাল আলোর টে বা পীত আলোর ঢেউ তাহাদের পক্ষে বৃ ঢেউ; 
উহার ধূলিকণ| অতিক্রম করিয়া চলিয়! যায়। নীল আলোর ঢেউ 
ছোট, তাই তাহার৷ ধূলিক পাতে প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া আসে। যেমন 
কুদ্র উপলখণ্ড জলের বড় বড় তরঙ্গকে প্রতিহত করে না, তবে 
ছোট ছোট মু হিল্লোলকে ফিরাইয়া দেয় ; কতকট! সেইরূপ। শুর্যোর 
শুভ্র আলোক বাযুরাশিতে প্রবেশ করে। রক্ত গীত অবাধে চলিয়। 
যার নীল ফিরিয়া আসিয়া চোখে লাগে । . 

অস্তের সময় এ উদয়ের সময় দিগ্বলয় অরুণ রাগে রঞ্জিত হয়। 
সুর্স্যের আলো তখন গভীর বায়ুস্তর ভেদ করিয়া আসে । ধুলিকণায় 
ঠেকিয়া নীল আলোর ভাগ প্রতিহত হয়? শ্ুর্যোর অভিমুখেই 
ফিরিষা যায়। রক্তের ভাগ ও অরুণের ভাগ বায়ু ভেদ করিয়া 
আসে । সে অকণরাগরঞ্জিত লো আবার মেঘের 'গায়ে পড়িয়া 
প্রতিফলিত হইয়া বিচিত্র অরুণ বর্ণের বিকাশ করে। 

শোঁণিতের বর্ণ লাল; তরল শোণিতে ক্ষুদ্র ক্ষদ্র কণা ভাসে; 
তাহার! নীলের ভাগ হরণ করিয়া ৪ শোষণ করিয়া লয়। বৃক্ষ লতা তৃণ। 
উদ্ভিদের সাধারণ বর্ণ হরিৎ; তাহাদের পাতার গায়ে এক প্রকার 
প্রলেপ থাকে, উহ1! লোহতের ভাগ হরণ করে ও শোষণ করে। যে 
সকল ঢেউ প্রাতিফলিত করে, তাহারা একত্র মিশিয়া হরিতের আবির্ভাব 
করে। 4 

হরিতালের গীত, সিন্দরের লোহিত, তঁতের নীল, হীরাকষের সবুজ, 
একই কারণে উঙ্পন্ন। শাদা আলোর মধো কেহ কোন রঙের ঢেউ 
বাছিয়! গ্রহণ করে, কেহ আর কোন রঙের ঢেউ লাছিয়! গ্রহণ করে; 


৮৮ | _ জিজ্ঞাস! 


যে সকল ঢেউ ফিরিয়া আসে, তাহার! একত্র মিশিয়া পীত ব1 লোহিত 
বা নীল বা সবুজের অনুভূতি জন্মায় । 

অমুক দ্রব্যের রঙ পীত দেখিয়া ষেন মনে করিও না, যে উহা র্ 
পীত। খুব সপ্ভব, পীতজনক ঢেউ একবারেই বিদ্যমান নাই ;--অন্ত 
পাচ রঙের ঢেউ একত্র আসিয়া পীতের অন্থুভূতি জন্মাইতেছে মান্র। 

পদার্থমাত্রই পরমাণুর বিবিধবিধানে সমাবেশে গঠিত। পর- 
মাথুর গঠনের সহিত ও তাহাদের সমাবেশের সহিত বর্ণোৎ্পাদনের কি 
সম্বন্ধ আছে, তাহা এখনও ঠিক করিয়া বলিতে পারা যায় না। তবে 
একটা সম্বন্ধ আছে সন্দেহ নাই । কতকগুলি ধাতুপদার্থ আছে, 
তামা, লোহা, ক্রোম, মঙ্গন, নিকেল, কোবাণ্ট,এই সকল ধাতু যে 
সকল পদার্থে বর্তমান, তাহারা প্রায়ই বিবিধ উজ্জল বর্ণের বিকাশ 
করে। রঙিল কাচের রঙ ও বিবিধ মণিরত্বাদির রঙ এই কয়েকটি ধাতু 
দ্রব্যের অস্তিত্বস্থত্রে জন্মে । আবার কয়লা ও উদজান ও অস্রজানের 
পরমাণু নির্দিষ্ট বিধানে সঙ্গত ও সমাবিষ্ট হইয়া! এক শ্রেণীর পদার্থের 
সৃষ্টি করে, তাঁহারাও বিচিত্র বর্ণের উৎপাদনের জন্ত প্রসিদ্ধ। 

লে তেলের ফৌট! ফেলিলে তাহা বিস্তার লাভ করিয়! হুম্ম আস্ত- 
রণের মত হইয়! যায় ও বর্ণের বিকাশ করে | কিরূপে করে, পুর্ষের বলি- 
য়াছি। ঢেউগুলির মধ্যে কাটাকাটি হইয়া যায়। এইরুূপে ধণাবকাশের 
বিস্তর উদ্দাহরণ আছে। সাবানের ফেনার গায়ে রঙ, জলবুদধ,দের পিঠে 
রঙ, মস্যণ ধাতু পৃষ্ঠে ময়লা জমিলে বা মরিচা জমিলে ভাহার রঙ, ঝিন্ু- 
কের রঙ, শঙ্খশন্থুকের রঙ এই কারণে উৎপন্ন হয়। মাছির পাখায়, 
ফড়িঙের পাখায়, পাখীর পালকে, প্রজাপতির গাঁয়ে রউও অনেক সময় 
এই কারণেই উৎপন্ন হয়। 

উত্ভিদের একটা সাধারণ বর্ণ আছে, হরিৎ 7 কিন্তু ফুলের কোন 
বাধাবাধি রঙ নাই। আবার জীবশরীরের কোন সাধারণ বর্ণ নির্দিষ্ট 
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নাই। এক এক জীবের দেহে এক এক রঙ ও এক এক ফুলের এক 
এক ধু । এই বিচিত্র বর্ণের বিকাশ নানা কারণে ঘটে। কখনও 
বা গায়ের উপর এমন কোন প্রলেপ থাকে, যাহাতে কোন কোন 
ঢেউ বাছিয়! শুষিয়া লয়) অন্য অন্ত ঢেউ ফিরাইয়া দেয়। কোথাও 
বা গায়ের উপর সরু পরদা থাকায় কোন একটা! ঢেউ কাটাকাটি হইয়! 
নষ্ট হইয়া যায়। আবার কখনও বা গায়ের উপর সরু সরু ঘন 
সন্নিবিষ্ট রেখ! থাকে ; তজ্জন্তও ঢেউ ঢটেউকে কাটে। জীবশরীরে ও 
পুষ্পশরীরে বর্ণবিকাশের ইতিহাস জানিতে হুইমুল ডারুইনের নিকট 
যাইতে হইবে । জীবনযাত্রায় স্থবিধা লক্ষ্য করিয়৷ জীবের দেহে বর্ণ 
বিকাশ ঘটে । এ স্থলে আমর! সেহ ইতিহাসের অধতারণ। করিব না। 

উপসংহারে একটা ততৃকথা আসিয়া! পড়ে । জগতে এই বিচিত্র 
বর্ণবিকাশে কাহারও কোন ক্ষতি বৃদ্ধি আছেকি না? ইহার সহিত 
কোন মঙ্গলের বা অমঙ্গলের সম্পর্ক রহিয়াছে কি না? যাহারা 
প্রত্যেক জাগতিক ব্যাপারে বিধাতার একটা গু মঙ্জলাত্মক উদ্দেশ 
আবিষ্কার না করিলে তৃপ্তিলাভ করেন না, তাহাদিগকে ঠাণ্ডা 
কারবার জন্য এই তত্বকথাটার অবতারণ! আবম্তক ৷ 

প্রথম কথ!, বিবিধ বর্ণবিকাশে আমাদের একটা স্থুল উপকার 
চোখের উপরেই দেখা যাইতেছে । নানাবিধ দ্রব্য নানাবর্ণে রঞ্জিত 
দেখাতে জগতের সঙ্গে আমাদের 'কারবারের যথেষ্ট স্থবিধা হইয়াছে। 
বর্ণের বিভেদ দেখিয়া আমরা বিবিধ দ্রব্যের সহিত স্তজে পরিচিত 
হইতে পারি; তাহাদিগকে চিহ্নিত করিয়া চিনিয়। লইবার সুবিধা হয় । 
সুতরাং বিবিধ বর্ণের বিকাশ আমাদের জীবনযাত্রার অনুকুল । আবার 
বর্ণবিকাশে জীবনযাত্রার যেমন স্থবিধ! হইয়াছে, তেমনই জগতে কতকটা 
আরাম ও কতকর্ট৷ আনন্দ পাইবারও বেশ সুন্দর বাবস্থা হইয়াছে । 
সবই এক রঙের হইলে জগৎ নিতাস্ত একঘেয়ে কাকার হহয়া 


৯ জিজ্ঞাসা 


পড়িত। অন্ততঃ বর্তমান রঞ্জিত বিচিত্র জগতে যিনি কিছুদিন বাস 
করিয়াছেন, তাহাকে কোন একরউড1 জগতে ছাড়িয় দিলে তাহার 
জীবনধারণ সমস্যা হইত । 

বর্ণবৈচিত্রযে জীনননক।ন এ জীবনরক্ষার বন্দোবস্তের সুবিধা হয়; 
আর তাছাড়া খানিকট। আনন্দ ও আরাঁমও লাভ করা যায়। কিন্ত এট 
পর্য্যন্ত বলিলে তৃপ্তি হইবে না । আরও সক্ষম ভিনাবে আসতে হইবে । 

আকাশের নীলবর্ণের উপযোগিত|৷ কি? আকাশ নীল হওয়াঁতে কিছু 
লাভ তইয়াছে কি? নীলাকাশ দেখিয়া চিত গফুর হয় জানি; কিক্ত্‌ 
নীল না হইয়! আকাশ বদি লাল হহনত, তবে তেমন গ্রকু্তা জন্মিত 
কি না,সর্ঠজে বলিতে পারি না। সন্দরের রক্ত রাগে, ভরিতালের 
গীত রাগে, এমন বিশেষ মঙ্গলময় উদ্দেশ্য কিছু আদ কি? সুন্দরীর 
ললাটরঞ্জনের জন্য সিন্দূর স্থষ্ট হইয়া সিন্দুরজষ্টার মঙ্গলোদেশ্য পুর্ণ 
"করিতেছে বলিতে পার; কিন্তু যখন সুন্দরীর ক্রোড়স্থিত শিশু সুন্দরীর 
অজ্ঞাতসারে সিন্দুরের বর্ণে আকুষ্ট হইয়া উহা গলাধঃকরণ করে, খন 
সেই মঙ্গলোনেস্ত কোথায় থাকে ? নীলাম্বৃধির নীলিম: নয়নের তৃ্- 
সাখন করে সতা; কিন্তু প্রার্কত নীলাম্বুধ পৌরাণিক ক্ষীরাদ্ুপিং* পার 
ণতভইলে কি আর€ উপাদেয় হইত না? তমালতালীবনব্শাজনীল 
সাগরবেলা নয়নরঞ্জিনী সন্দেহ নাউ ; কিন্তু নীলার বদলে পী-! (বশেষণ 
বসাবার অবকাশ দিলে নয়ন কি একেবারেই ঝলসিয়। হইত ? 

এই সকল প্রশ্নের উত্তর দিবার ক্ষমতা আমাদের নাই । তত্বা- 
স্বেষী পরামর্থবেল্াদের জন্ত এই সকলের মীমাংসার ভার রাখিয়া দিয়া 
আমর! জগতের বর্তমান বর্ণবৈচিত্র্য যে আনন্দট্রকু পাইনা থাকি, 
তাহার উপভোগ কাঁরয়া তৃপ্ত হঠব। আকাশ নাল না হইয়া 
পীত ভইলে কি দোষ তত, তত্বান্বেবীর1 স্থির করিয়া আমাদিগকে 
বলিয়া দ্রিবেন। আমরা উত্তরের অপেক্ষা না করিয়া সেই নীল রূপে 


টি ৯১ 
বিশ্বসৌন্দর্য্যের অংশ নিরীক্ষণ করিয়। আনন্দামূত পাঁন করিতে থাকিব | 
এই আঁমাদিগের পরম লাভ । 


সুষ্ি 


আফ্রিক্ানিবাসী কোন অদভা জাতির মধ্যে অদ্ভুত স্থষ্টিতন্ব প্রচনিত 
আডছে। চাদ ও ব্যাঙের মধ্যে বিতণ্ডা উপস্তিত হইয়া জগতের স্াষ্ট 
নির্বিঘ্রে সমাহিত হইয়া যায়) ভুবে উভয়ের বিরোধের ফলে সৃষ্ট 
জগতটা সর্বা্গসম্পূর্ণ হইতে পারে নাই । বিবাদ হইল চাদে ও 
বাড়ে; তাহার ফলভাগী হইল মানুষে ; আঁধিবাধি জরামরণ আঁসয়। 
জগত অধিকার কারল; . | 

টাদের ও বাডের স্থলে আর ছুইট। প্রচলিত শব্দ সাবহাঁর করিলে এই 
স্্টিতত্বের সহিত বিজ্ঞজজনান্ুমোদিত আর একরকম ্যষ্টিতর্থের বড় নৈষম্য 
দেখা যায় না। বিবাদ ঘটিয়াছিল ঈশ্বরে আর শয়ত্তানে , ফলভাগী 
হইয়াছে দুর্ভাগা মানুষ । কবে ও কোথায় এ বিবাদ সংঘটনদ হইয়?- 
ছিল, বঙ বড় পগ্ডিতেরা তাঙা9 ন।কি স্থির করিয়াছেন, এবং মনুষ্য- 
গর্দভের উপর ছুর্ভাগা-বোঝ। আরোপণের নোতিকতা৷ সম্বন্ধেও বুল 
সারগর্ভ ঘু'ক্ত দেখাইয়াছেন । 

শয়তানের আকারপ্রকার সম্বন্ধে কোনরূপ মতভেদ আছে কি না, 
বিশেষ জানি না। শুন! যায় বিখ্যাত ফরাপা প্রাণতত্ববিৎ কুবীরের 
সম্মুখে শয়তান উপস্থিত হইয়! ভয় দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছিল। 
কূবীর সহজে ভয় পাইবার ব্ন্তি ভিলেন না। দ্রার্শনিকোচিত গান্তীর্যা- 
সহকারে তিনি শয়তানকে বলিলেন, বাপু হে, শিডে ও খুরেই ধর! 
পড়িয়ছঃ মাংস হজমের শক্তি রাখ না, আমাকে হজম কারবে 
কিরূপে ? কিঞ্চিৎ ঘাস দিতেছি, রোমন্থন কর। 


৯২ জিজ্ঞাস! 


দুই একটা অশিষ্ট লোক দেখা যায়, যাহারা এই সর্ধজনানু- 
মোদ্দিত তত্বটাকে অজ্ঞেয় বলিতে চাহে । তাহারা নাস্তিক । বিজ্ঞেরা 
তাহাদিগকে গালি দেন। 
প্রচলিত স্থষ্টিতত্বগুপি ছ্াটিয়! কাটিয়া কতকটা এইরূপ ীড়ায়। এক 
নময় ছিল, যখন কিছুই ছিল না) এই বৈচিত্র্যম্ডিত অপূর্ব জগৎ 
সম্পূর্ণ অস্তিত্বহীন ছিল। ছিল বোধ করি কেবল দেশ আর কাল ;-_ 
শূন্য দেশ আর শুন্ভ কাল; আর ছিলেন সৃষ্টিকর্তা । স্থষ্টিকর্তী নিপু 
কি গুণময়, ত্রাহা লইয়! যতক্ষণ ইচ্ছা তর্ক করিতে পার; কিন্তু একটা 
উপাধি তাহাতে বিদ্যমান স্বীকার করিতেই হইবে ; নতুবা ্যষ্টি কল্পনা হয় 
না; সেটা স্থষ্টিকর্তার ইচ্ছা । অষ্টা ইচ্ছা করিলেন, জগৎ উৎপন্ন হউক; 
আর জগতের স্্টি হইল; নাস্তিত্ব হইতে অস্তিত্ব হইল; কিছুই ছিল না, 
সবই হইল) দেশের ও কালের শূন্যতা পূর্ণ হইল। এই ঘটনার নাম 
+ স্ষ্টি) ষ্টার ইচ্ছা হইতে উহার উতৎ্পত্তি। ইহার পৃর্ধে কি ছিল, কি 
হইত, জিজ্ঞাসা করিও না, উত্তর মিলিবে না| ইহার পরে কি ঘটিয়াছে বা 
কি ঘটিবে, তাহ! জিজ্ঞাস করিতে পার; উন্তরপ্রাপ্থি ছুরাশ]! নহে । এই 
স্ষ্টিধ্যাপার একমাত্র অসাধারণ ঘটনা ; জগতের ইতিহাসে ইহার তুলনা 
নাই। একবার মাত্র কোন সময়ে এই ঘটনা ঘটিয়াছিল, 'এই পর্য্স্ত 
আমরা জানি; আর কখনও ঘটিয়াছিল কি না, আর কখ,? ঘটিবে কি 
না, তাহা জানি না। " 
তিনি ইচ্ছা করিলেন, সৃষ্টি হউক, আর স্ষ্টি হইল; এই 
পর্য্যন্ত বলিয়া নিরন্ত থাকিলে চলে কি? ন1;__আর একটু বলা আব' 
শ্তক। তিনি ইচ্ছ। করিলেন, সৃষ্টি হউক; এবং তিনি ইচ্ছা! করিলেন, স্ব 
জগৎ এইরূপে, এইভাবে, এই পথে চলুক; তাই জগদ্যন্ত্র সেইরূপে, সেই 
ভাবে, সেই পথে চলিতে লাগিল । যিনি জগতের শ্রষ্টা, তিনিই জগতের 
বিধাত। | 


টি ৯৩ 


স্ষ্টিতত্বরূপ মহাবৃক্ষের আগাছা॥ পরগাছা, শাখাপল্পব ছ্াটিয়। 
কাটিয়া' কেবল কাওটুকু বা মূলটুকু রাখিলে, উল্লিখিত কথা কয়টির 
অধিক বেশী কিছু থাকে না। জগৎ আছে,_ ষ্টার ইচ্ছা ; জগৎ চলি- 
তেছে,_বিধাতার বিধানে ; এই কথাকয়টির উপর বড় বিবাদবিসংবাদ 
নাই) ইহা একরকম সর্ধবাদিসম্মত। কিন্তু আরও অনেক কথা আছে, 
বাহ! সর্ধবাদিসম্মত নছে। | ী 

কেহ বলেন, জগৎ বৃহৎ, প্রকাণ্ড, অসীম; অথচ কেমন সংযত, 
নিয়মিত, শৃঙ্খলাবদ্ধ। সুতরাং সৃষ্টিকর্তা সর্বব্যাপী ও সর্বশক্তিমান্‌। 
স্থদুর অতীত সুদূর ভবিষাতের গৃহিত কেমন বাধা ; সুতরাং বিধাতা! 
সর্বজ্ঞ | 

কেহ বলেন, জগৎ কেমন স্থন্দর ; সুতরাং শ্রষ্টাও সৌনার্ধাময় । 

কেহ বলেন, জগৎ বড় স্থখের ; ঈশ্বর করুণাময় । 

আবার কেহ বলেন, জগতে পুণ্যের জয়; অতএব ঈশ্বর স্ায়ের 
নিদান। ইত্যাদি । 

এইরূপে পাঁচ জনে পাঁচ কথা বলেন ও তুমুল কোলাহল করেন | 
কত হাজার বতসর ধরিয়া কোলাহল চলিতেছে, কবে নিবৃত্ত হইবে 
বলা যায় না। 

কেন না, সঙ্গে সঙ্গে প্রতিপক্ষ আসিয়া প্রশ্ন উত্থাপন করে, ঈশ্বর 
সৌন্দর্যাময়। তবে জগতে কুৎসিতের অস্তিত্ব কেন? ঈশ্বর করুণাময়, 
তবে জগতে ছুঃখ কেন? ঈশ্বর ন্যায়ের বিধাতা, তবে ছুর্ধলের পীড়ন 
কেন? 

উত্তর, ও সব শয়তাঁনের কারসাজি ৷ শয়তাঁন ঈশ্বরের বিরোধী ; 
আহ্বিমান অহুরমজ দের বিরোধী । 

তবে কি ঈশ্বর সর্ধবশক্কিমান্‌ নহেন ? 

উত্তরঃ কেন, শয়তান ত জব আছে । 


ছা 


৯৪ জিজ্ঞাসা 


তার চেয়ে শয়তানের নিপাত.হইলেই ত ভাল হইত! 

উত্তর, ঈশ্বরের ইচ্ছা । * 

এ কেমন ইচ্ছা, বলা যায় না। শয়তানটা বিধাতার উদ্দেন্ত ব্যর্থ 
করিবার জন্য এত চেষ্ট। করিতেছে ; তথাপি শক্তিসত্বেও তাহার নিপাত 
করিব না, মন্দ ইচ্ছা! নয়! 

আর এক রকম উত্তর আছে। তোমার সামান্ত বুদ্ধিতে যাহা ছুঃখ, 
ঈশ্বরের অনন্ত জ্ঞানে তাহ! করুণা । তোমার বিকৃত দৃষ্টিতে যাহা কুৎ- 
সিত, বিধাতার নির্মল দৃষ্টিতে তাহা স্থন্দর| 

নষ্ট বুদ্ধির গ্রশ্ন, আমার চক্ষুট| এমন বিকৃত করিল কে? 

কুটবুদ্ধি লোকে বলে, কুৎসিত অস্বীকার করিলে স্থন্দর থাকিবে 
না। দুঃখের অন্তিত্ব না মানিলে স্ুণের অস্তিত্ব থাকে না। কি স্থথ 
আছে মানিতে চাও, দুঃখ ৪ মানিতে হইবে | বিধাতা যদি করুণাময় হন, 
তিনি ছঃখেরও নিদান। পু 

বৈজ্ঞানিক বলিবেন, প্রকৃতিতে করুণা নাই! যে একটু সুখ 

বিদ্!মান, ছুঃখ হইতে তাহার উৎপত্তি ; ছুঃখেই বুঝি সমাপ্তি । ধন্মের 
জয় মিথ্যা কণা; প্রকৃতির নিয়ম ভাহ! নহে। স্থল দৃষ্টিতে বোধ হয় 
শেষ পর্যান্ত ধর্মের জয় ; কিন্তু প্রকৃত পক্ষে শেষ পর্যাত, ধম্মীধন্ম্রের - 
সমান গতি; উভয়েরই বিনাশ | এ কথার উত্তর নাই কেহ বলেন, 
চুপ কর, বিধাতার উদ্দেম্ত-_0৫1170 0 ৩1] মানবদৃষ্টির অস্ত- 
রালে | কেহ বলেন, তুমি নিব্বোধ । কেহ বলেন, দেখ দেখি, এ লোক- 
টার কুন্তীপাকের ভয় নাই। অপরে বলেন, আইস, ইহাকে পোড়াইয়। 
নি ৃ 2 

স্ববোধ লোকে আসিয়া মীমাংসার চেষ্টা করে। এস ভাই, গণ্ড- 
গোলে দরকার নাই । ঈশ্বর স্থষ্টিকর্তা, সকলেই মানিয়া থাকি! ঈশ্বর 
ইচ্ছাময়; তাহারই ইচ্ছায় স্থষ্টি কখন-না-কখন হইয়াছে । নতুবা এই 


ৃস্ি ৯৫ 


এত বড় প্রকাণ্ড পদার্থ জগৎটা আদিল কোথা হইতে? তবে কোন্‌ 
সময়ে, কিরূপে, কেন, হহার স্ট্টি হইয়াছে, তাহা বালবার উপায় নাই। 
সে সব অজ্ঞেয়। ঈশ্বরের ইচ্ছাময়তটুকু বজায় রাখয় ঈশ্বরকে [নরুপাঁধক 
বল ক্ষতি নাই, অজ্ঞ বল আরও ভাল । জগৎ একট! প্রকাণ্ড যন্ত্র; 
এই যন্ত্রের উদ্ভাবনে একজন যন্ত্রীর ইচ্ছা আধশ্তক ; তাই ঈশ্বর-স্বীকার 
কর্তব্য | এই যন্ত্রচালনেও একজন যন্ত্রীর শাক্ত আবশ্তক। ঈশ্বরের 
ইচ্ছাহ (সই শাক্ত। তোমরা যাহাকে প্রাককাতিক নিয়ম বল, তাহা ঈশ্বরের 
ইচ্ছারই বিকাশমাত্র | যন্ত্রটি সুগঠিত, নিয়ামত; (বশ স্থুস্ত ভাবে চলি- 
তেছে; ইহা মন্ত্রীর মাহাত্ম্য । তবে মাঝে মাঝে মরিচা ধরিলে মেরা- 
মতের দরকার ভয় কি না, তাহ। লইয়া মতভেদ থাকিতে পারে! কেহ 
বলেন, মেরামত দরকার হয়; সেই মেরামতের নাম মিরাকৃল্‌। 

এই কথাগুলি শুনিতে বেশ; মীমাংসক, মধ্যস্থের উপধুক্ত বটে । 
কিন্তু দুই একট! এমন উদ্ধতম্বভাব লোক দেখা যায়, তাহার! মধ্যন্থের 
কথায় তৃপ্ত হয় না! তাহারা বলে, যন্ত্র আছে অতএব যন্ত্রী আবশ্ঠক, 
অনএব ঈশ্বর স্বীকাধ্য; এরূপ থুক্তি চলিবে না। ঘটের জন্ 
কুন্তকার আবশ্বা; স্ৃতর1ং বিশ্বজগতের জন্য বিশ্বকন্মীর প্রয়োজন, 
এ যুক্তিট। ঠিক নহে । প্রথম, কুস্তকার ঘট নিন্মাণ করে, বুদ্ধি যোগাইয়া 
আকার দেয় মাত্র; ঘটের উৎপাদন করে না। ঘটের উপাদান যে 
মাটি, তাহা পুব্ৰ হইতেই বর্তমান থাকে । সেইরূপ তৈয়ারি মালমশলার 
উপর বুদ্ধ প্রয়োগ করিয়া ঈশ্বর জগৎ গড়িয়াছেন, এই পর্য্স্ত এ 
যুক্তিতে আইসে; সেই ব্রহ্গাণ্ড গড়িবার মশলা কোথা হইতে 
আসিপ, এ কথার “উত্তর পাওয়া বায় না। কিছু-না হইতে 
কিছুর উত্পত্তি, অভাব হতে ভাবের উৎপত্তি, মানুষের জ্ঞানের বাহিরে, 
মান্গষের কল্পনার 'অতীত। স্থতরাং সিদ্ধান্ত কিছুই হয়*্না | তবে 
বিশ্বাস কর, সে কথ স্বতন্ত্র; যুক্তির কথ তুলিও না। 


৯৬ জিজ্ঞাস! 


জগতের মশলা কোথা হইতে আদিল, ইহার উত্তর মিলিল না । তবে 
মশল৷ দেওয়!-থাকিলে জগদ্‌ যন্ত্র নির্মিত হইল কিরূপে, ইহা যুক্তর বিষয় 
হইতে পারে । ইহা বিজ্ঞানের বিষয়, বিজ্ঞানের বিচার্ধ্য $ বিজ্ঞান কষ্টে 
সৃষ্টে যথাসম্ভব উত্তর দিবার চেষ্টা করিতেছে । বিজ্ঞান যাহাকে প্রাকৃতিক 
নিয়ম বলে, যাহাকে তোমরা ঈশ্বরের ইচ্ছার বিকাশ বলিতেছ, 
তাহারই দ্বারা জগতের নিদ্ম]ণএ।শী, ক্কিয়াপ্রণালী সঙ্গতভাবে বুঝি- 
বার চেষ্টা হইতেছে ; কতক বুঝ! যাইতেছে । কেন এমন হইতেছে 
একথার উত্তর মিলে না; তবে কিরূপে হইতেছে, তাহার উত্তর বিজ্ঞ- 
নের নিকট মিলিতে পারে । যে ভাবের ব্যাখ্যায় মন তৃপ্তি লাভ করে, 
সেই ভাবের ব্যাখ্যা বিজ্ঞানের নিকট মিলিতেছে । অন্য কোন বূপে 
বুঝিবার ক্ষমত| মন্থযোর নাই ; সে প্রয়াসও বিজ্ঞান করে না । 

প্রাকৃতিক নিরমকে ঈশ্বরের ইচ্ছার বিকাশ বল, বড় আপত্তি নাই; 
সে কেবল কথার মারপ্যাচ। তবে “ঈশ্বরের উচ্ছা” এই কথাটা! 
কতকটা মক্ষের চোখে ধূলি দেওয়া গোছের হয়, এই মাত্র আপত্তি। ইচ্ছা 
শবে মানুষের ইচ্ছা, কুকুরের ইচ্ছা, গরুর ইচ্ছা, জীব জন্তর ইচ্ছা, এই 
রকম একট। কিছু বুঝিতে পারা ঘায়। কাঠপাথরের ইচ্ছা, গাছ পালার ইচ্ছা 
(কি অশরীরী কোন কিছুর ইচ্ছা, আকাশকুস্থমের মত নিরর্থক । হরর 
শবে তোমর! অশরীরী স্থষ্টিছাড়া কোন একট কিছু বুঝিয়া থাক ' সেই 
ঈশ্বরের ইচ্ছা বলিলে কি অর্থ বুর্ধিব, তাহা অভিধানেও +.,২1 নাহ, 
বুদ্ধিতেও আইসে না। সুতরাং ঈর্বরের উচ্ছায় জগৎ এইরূপ হইরাছে, 
এইক্পে চলিতেছে, এ কথার অর্থট! ভাল. ভ্বদগত হয় না | ইঈশ্বরেচ্ছা 
আমাদের অবোধগমা, বুদ্ধির অতীত একটা কিছু; মানবেচ্ছার 
সাহত তাহার কোন সাদৃশ্ত নাই । এরপ ব্যাখ্যায় সত্তষ্ট থাকিতে ইচ্ছা 
হয়। হউক | 

ঈথর এবং পরমাণুঃ এই ছুই মশলাতে জগৎ নির্মিত। 


সৃষ্টি ৯৭ 


প্রকৃতিক নিগ্নমগুলি সমস্ত জানিলে কিরূপে জগৎ গঠিত হইয়াছে, 
কিরূপে্চলিতেছে ও কিরূপে চলিবে, বৈজ্ঞানিক তাহা বলিবার তরসা 
করেন | তাকে স্থষ্টিক্রিয়ার বৈজ্ঞানক ব্যাখা। বজিতে পার এই 
নৈজ্ঞানিক-ব্যাখ্যাকারগণের অন্যতম অগ্রণী মহামতি ক্লার্ক মাক্সোয়েল 
একদ। বাঁলয়াছলেন, গ্রতোক মুল পদার্থের পরমাণুগ্ডদি যেন একঠ 
উাচে ঢালা ; সেই উাচ তৈয়ার করিবার জন্ট, তাহার নঝ্স। কারবার জন্তু, 
একজন শিল্পীর আব্গ্কতা | মন্রযো় ধাশাক্ত বৈজ্ঞানক বগ্লেষণের 
পথে অগ্রমর হহয়। যেখানেই কিরতক্ষণের জন্, পরাবৃন হইয়াছে, 
সেখানেহ হাল ছাঁড়়। [দয়া |নরাশভাবে বলয়াছে, এইখানে একজন 
শিমীর আধগ্তকতা। গরঃমাথুর গঠনে শিল্পার আবগ্তকতা আছে 
ক না, বাহার অন্প্রতি মানববুদ্ধর 1বজয়বৈভয়ন্তী বহন কাঁকয়া 
অগ্রগত মাল্সোয়েশের গদানুখরণ কারতেছেন, তাহারাভ বোধ কার 
তাহার উত্তর দবেন | 
আর এক সম্প্রদায় আছেন, তাহারা বলেন, জগৎ ও ঈশ্বর অভিন্ন, 
জগত ভাড়। ঈশ্বরের কল্পনার দরকার নাভ । জগৎ নি হইতে উদ্ভূত, 
মঅথব| জগৎ, ঈশ্বরেরই খুত্তি। এই মতানুমারে স্থষ্টি শব্দের সার্থক্ত। 
নাই ; সষ্টিবাপার বা স্থষ্টিঘটন! বালয়া কিছু কখনও সংঘটিত হয় নাভ । 
এই সম্প্রদায়কে হংরাজীতে স্থুণতঃ প্যান্যা্ঁই বলে; ইহাদিগকে 
গালি দেওয়। সহজ, কিন নিরুত্তর কা তত মহজ নহে! 
মানবজাত, বহুদিন হহতে যে সংস্কার পোষণ করিয়া আগিতেছে, 

তাহার মুগোচ্ছেদ আহজ ব্যাপার শহে। আমাদের খিশ্বাপ, জগত 
নামে একটা বিচিত্র প্রর্কাণ্ড অসাম পদার্থ অনন্ত দেশ ব্যাপিয়া এবং 
কাহারও মতে অনাদি কাল ব্যাপয়া বর্তমান আছে | মন্ষ্য স্বয়ং সেই 
জগতের একটু ক্ষুর্ধ অংশ) তাহার খানকটামাত্র মান্ন্ন দেখিতে 
পান্ধ ও কিছুক্ষণ মাত্র দেখে। এই অংশটুকু মনুষ্ের পরিচিত। 
৫ 


৯৮ জিজ্ঞাসা 


জ্ঞানের বিকাশের ও উন্নতির সহিত লেই অসীম জগতের পরিচিত অংশের 
পরিধি ক্রমে প্রসার লাভ করে বটে ; কিন্ত অসীম জগতের উুলনায় 
সেই পরিচিত অংশের . পরিমাণ সব্ধ্দা এবং সর্বতোভাবে 
নগণা। সম্প্রতি জগতের অতি সঙ্কীর্ণ অংশে আমাদের জ্ঞান 
আবদ্ধ রহিয়াছে; কিন্তু এই সক্কীণণ পরিধির বাহিরে আরও বিশালতর বে 
অংশ রহিয়াছে, তাহা আমাদের সম্পূর্ণ অপরিচিত। তাঁহার কিয়দংশের 
সহিত কালক্রমে আমাদের চেন! শুন! ঘটিতে পাঁরে; কিন্তু সমগ্রটা কখনই 
জ্ঞানের সীমার ভিক্তর আমিবে না। এই প্রকাণ্ড পদার্থ টা একট! 
প্রকাণ্ড জটিল যন্্রবিশেষ ; যতই আম্রা ইহার মহিত পরিচিত হই, ততই 
ইহার জটিলত! আমাদের নিকট খুলিরা যার; ততই আমরা দেখিতে 
পাই, কতকগুলি সুনঙ্গত নিয়মের শৃঙ্খলায় সমুদায় চাকাগুলি পরস্পরকে 
সংযত ও নিয়ন্ত্রিত রাখিয়াছে; এই প্রাকৃত্তিক নিয়মগ্ডপি জ্ঞানায়ত 
করিতে পারিলেই জগত্যস্ত্রের জটিলত৷ ঘুচিয়া উহার কার্ষাপ্রণলী 
ক্রমশঃ স্পষ্ট হইব আসে । এই জটিলতার উন্মোচনই বিজ্ঞানশান্ত্রে 
একমাত্র সম্পাদদা ৷ 

একটু স্থক্মভাবে দেখিলে এই প্রচলিত মতটা অনেকখানি বিপর্ধ্যস্ত 
হইয়! যায় । আম! ভিন্ন আর কোন স্বতন্ত্র পদার্গের অস্তিত্ব ঠিক প্রতিপন্ন 
হয় না। আমি আছি, এটা যেমন গ্রমাণনিরপেক্ষ সতা ; খা ছাঁড়। 
আর কিছু আছে, তাহা ঠিক্‌ তেমন সত্য নহে; এবং তাহার 
অস্তিত্বের প্রমাণ খুঁজিয়া মিলে না 

সাৎখ্য দর্শন পুরুষ হইতে স্বতন্্ প্রকৃতির অস্তিত্ব স্বীকার করির। 
লইয়াছেন ; এবং পুরুষ-গ্রকৃতির সশ্মিলনের বাঁসাক্ষাৎকারের ফলে ব্যক্ত 
জগতের অভিব্যক্তি সুন্দরভাবে বুঝাইয়াছেন। কিন্তু এই প্রকৃতির অস্তিত্ব 
একটা মন্ুমানমাত্র ; এই অন্বমান ব্যতীত অন্য উপায়ে বদি জগতের 
অভিব্যক্তি বুঝা যায়, তাহা হইলে ইহা! স্বীকার করিতে পকলে সম্মত ন! 


প্রি ৯৯ 


হইতে পারেন । প্রাচীনের মধ্যে বৌদ্ধ ও বৈদান্তিক স্বতন্ত্র গ্রকৃতির অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতেন না; আধুনিকের মধ্যে বার্কলি, হিউম, হক্সলী প্রভৃতি 
ইহা স্বীকার করেন না। আমি জগতের অংশ, ইহ! ঠিক সত্য নচ্ে; 
জগৎ আমার অংশ, ইহাই বরং সতা। জগত না থাকিলে আমি 
থাঁকিতাম না, বোঁধ করি বলা যাইতে পারে না; কিন্তু আমি না 
থাকিলে জগৎ থাকিত না, ইহা বোধ হয় সাহসের সঠিত বলিতে 
পারা যায়। ব্যক্ত জগতের আমাকে ছাড়িয়! স্বতন্ত্র অস্তিত্ব সংগ্রমাণ 
করা যায় না। উহা আমারই নিজের অংশ, বা* ছায়।, বা সমীপধৃত 
প্রতিযুত্তি, এইরূপ বলিলে অনেকটা যুক্তিসঙ্গত হয়। জ্ঞানবিস্তারের 
সহিত জগতের একটু, আর একটু, আর একটুর সহিত ক্রমশঃ আমার 
পরিচয় হইতেছে, ইহা সম্পূর্ণ ঠিক নহে; আমারই আত্মবিকাশের 
সাহত মামার জগৎ ক্রমে স্থষ্টি বৃদ্ধি বিকাশ বা অভিবাক্তি লাভ 
করিতেছে, বরং ঠিকৃ। 

কতকগুলি চিৎপদার্থ বা চৈতন্তকণার সমষ্টিতে আমার চৈতন্ত। 
চৈতন্তের একটি বিশেষ শক্তি আছে, সে আপনার সমগ্রটাকে, 
অর্থাৎ সমুদাঁয় চৈতন্তকণার 'প্রবাহটাকে, এক স্বরূপে দেখিতে পায় ও 
আপনাকে আপনি চিনিয়া লয়; চি-কণিকাগুলির পরস্পরের মধ্যে 
একটা! সন্বন্ধ স্থির করিয়! লইয়া ব! ক্লুলননা করিয়া লইয়| উহাদের সমষ্টকে 
আমার চৈতন্য এই আথা। দেয়। এই অবিচ্ছিন্ন নিরস্তর চৈতগ্ঞ্রবাহের 
কল্পন। হইতে আমি আছি, আমি দেখিতেছি, আমি করিতেছি ইত্যাদি 
কল্পনার উত্পত্তি। আবীর ইহা আপনার উপাদানন্বরূপ চিৎকণাগুলিকে 
এক এক করিয়া! খুটিনাটি করিয়া, বাছিয়া, গোছাইয়, সাজাইয়। 
দেখিতে চায়; আপনাকে আপনি বিশ্লেষণ করে; এই বিশ্লেষণ- 
চেষ্টায় চৈতন্ের স্ফ্তি 9 বিকাশ; আমার জ্ঞান বুদ্ধি বাসনা 
স্থথ ছঃখ প্রভৃতির উৎ্পতি। নৈদান্তিকের। আত্মার বিকাশের তিনটা 
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অবস্থার উল্লেখ করেন ;- স্থযুপ্তাবস্থা, স্বপ্নাবস্তা 9 জাগ্রদবস্থা | 
সুযুপ্তাবস্থায় চৈতন্যের এই আাত্মবিশ্লেষণ শক্তি জন্মে নাই ; ; টৈতন্ত হয়ত 
আছে, কিন্তু, উহা! আপনার নিকট অপারচিত ) এখন? নিজের কি 
অ]ছে, কি নাই, তাহা জানে না। স্বগ্নাবস্ায় চৈতন্তের কিছু বিকাশ হন 
যাছে ; আপনার কতক কতক আপনার বলর। জানিয়াছে ; কিন্তু এখনও 
সাজাইয়া গোছাতয়া লইতে পারে নাই; কাহার সাহত কি সম্বন্ধ, এখনও 
ঠিক করিতে পারে নাই; এবং বোধ করি আপনার অস্তিত্বের প্রমাণ 
সন্ধে এখন ৪ আপাঁন সন্দিহান! জাগ্রদবস্থার চৈতন্ত বিকশিত, পরি- 
স্ব/ট, স্্তিমীন্; উহা! আপনার্জে জানে, আপনার সকলকে চিনে ; 
কোন্‌ অন্ুভাতটা কোন্‌ স্বতিকে উদ্বোধিত করিতেছে, কোন্‌ স্বৃতি 
কোন্‌ আকাজ্ফীকে জাগাইতেছে, এবং সে নিজে সেত অন্ুভূ'তটা, 
স্বৃতিটা, আকাজ্ফাটা লইয়া কি করিবে, কোথায় রাঁধিবে, উত্যাদি 
লইরাহ সব্বদা বাস্ত রহিয়াছে । এন স্থযুপ্তি, স্বপ্ন, জাগরণ, শব্দ তিনটিকে 
ঠিক চ.লত অর্থে গভবার প্রয়োজন নাই | মোটা কথায় বুঝাহতে হইলে 
প্রোটোপ্রাজ মের চৈতন্তকে বোধ করি সুধুপ্ত, জলৌকা ব| কিঞ্চি- 
লিকার চৈতন্থকে শ্প্রাবন্থ, ও উচ্চতর জীবের চৈতন্তকে জাগ্রত বলিতে 
পারা ষায়। প্রোটোপ্লাজমের কাছে জগতের সৃষ্টি হইয়াছে ক ন! 
সন্দেহ) জলৌকার জগৎ অনম্বদ্ধ, আনরত, ব্যবস্তাহীন ; ত:- তোমার 
আমার জগৎ অনেকাংশে স্ুববদ্ধ, সুগ্রথিত, সুমংযত, শ্ুবাবস্থ, বিক- 
শিত ৪ বিকাশমান। 

এইরূপ চৈতন্তের আত্মবিশ্লেষণ শন্তি। সে আপনাকে বিশ্লিষ্ট 
বিভিন্ন, ডিন্ন করিয়া ছুইভাগে রাখে । এক ভাঁগের নাম দেয়__পুরুষ, 
আপনি বা আমি প্রপার; আর একভাগকে আপন! হইতে ছিন্ন করিয় 
প্রক্ষেপ কারয়া স্বতন্ত্র করিয়! নাম দেয়--প্রকৃতি, বাহ জগৎ, অথবা 
আমা ছাঁড়া জগৎ । এবং এই ছুইএর পরস্পর ঘাতগুাতিঘাত সম্বন্ধ নির্ণয় 
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লইয়া আপনাকে বা/তিব্যস্ত রাখিয়া কৌতুক করে৷ যে চিৎপদার্গ- 
গুলিকে আপন! হইতে পৃখকৃভাবে দেখিয়া বাক্ত প্রকৃতি বা বাহ 
জগত নাম দেয়, তাহাদিগকে আবার দ্বুই রকমে সাঁজাইয়। 
দেখে । তাচাদিগকে দুই রকমে সাজায় 9 ছুই রকমে গোছায় । 
এক রকমে গোছানর নাম দেশব্যাপ্তি, আর এক রকমে গোছা- 
নর নাম কালব্যাপ্তি। কতকগুলাকে এক সঙ্গে দেখে; কতকগুলাকে 
পর পর দেখে । অথবা এক রকমে দেখার নাম একসঙ্গে দেখা, দেশে 
দেখা, বথাস্থানে স্থাপিত করিয়া দেখ! ঃ মার এক রকমে দেখার নাম 
পর পর দেখা, কাঁলে দেখা, মথাকালে বিন্যস্ত কারয়া দেখা । তৃতীয় 
কোন রকমে দেখে না; কেন দেখে না তাহার উত্তর নাই । স্বতর্লাং 
দেশ ও কাল চৈতন্যের ধন্ম বা শক্তি, অথবা চৈতন্তের আত্মনিরীক্ষণের 
নীতি । যে অর্থে আমর বাহিরে জগৎ নাই, সেই অর্থে আমার 
বাহিরে দেশও নাই, আমার বাহিণে কালও নাই । আমিই আমার 
অন্ুভূতিগ্তলিকে আমারই আবন্কুত উপায়ে দেশে স্থাপিত করি ৪ 
কালে বিন্যস্ত কার; সাজানর ও গেছানর দিকেই আমার গ্রায়াস, এবং 
দেই প্রয়ামেই চৈতন্যের বিকাশ | এই প্রয়াসে শজিসঞ্চয়ের ও 
শ্রমসংক্ষেপের চেষ্টা । সব অন্ুভৃতিগুলি আমি চান নাঃ বাহাদিগকে 
চিনি, তাভাদের মধ্যেও আাবার কতকগুলিকে সাজাইবার সময় 
বাছা লই | সাঁজাচবার জঅঙ্লয় কতকগুঁলকে ডাকিয়া লই, 
কতকগ্(লকে অনাঁদরে পরিভাগ করি। আবার মনের মতন 
করিয়া সাজাই । পরস্পর স্বমন্বদ্ধ স্থনিয়ত একটি শৃঙ্খলা ও সম্বন্ধ 
রাখিয়া সাজাই) বঞ্ষন যাহাকে দরকার হয়, তখনি যেন তাহাকে 
ডাকিয়া পাই; যেন ভেরীর আগয়াজের সঙ্কেত শুনিবামাত্র 
সকলে আপন জ্মাপন নির্দিষ্ট স্থলে স্থুসম্বদ্ধ, সুবি্স্ত হহয়া ঈীড়াইর। 
যার; যেন ব্যহরচনার পরিশ্ুমেই ক্লান্তি বোধ নম! হয়; যেন 
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বাহরচনা হইতে হইতেই যুদ্ধে হঠিতে না হয়। কে কাহার সহিত 
যুদ্ধে হঠিবে? আমার অন্তর্জগৎ্কে আমার প্রক্ষিগু বাহাজগতের 
সহিত কান্ননিক যুদ্ধে ব্যাপৃত রাখিয়া! আমি কৌতুক দেখিতেছি ) 
সেই কল্পিত বুদ্ধে যেন কল্পিত বাহ্‌ জগন্তের কাছে আমাকে হঠিতে না 
হয়। বাহাজগতকে দেশে সাজাই ও কালে সাজাহ 7; এবং উভয়ের 
মধ্যে উক্তরূপ স্থবিহিত ব্যবস্থ। রাখিয়া সাজাই । এই ব্যবস্থা 
আমার চৈতন্যের কাঁরকরী; এবং এই ব্যবস্থার নাম প্রক্কীঁতিক 
নিয়ম। প্রক্কৃতিতে, ,বহিজগতে, নিয়মের শৃঙ্খলা কেন? জগৎ 
নিয়মতন্ত্র রাজা কেন? কেননা, আমিই নিয়মের প্রতিষ্ঠাত| | 
নিয়মের প্রতিষ্টঠাতে আমার চৈতনোর শ্রমসংক্ষেপ, চৈতন্যের বিকাশ 
9 পুর্ণতার দিকে গতি; আমার খাল্পত জীবনসংগ্রামে কল্পিত 
জয়লাঁভের ভরসা । তাই আমি আমার জগতে নিয়মের প্রতিষ্ঠ। 
করিয়াছি । তাই আমার জগতে নিয়মবশে পৃথিবী ঘুরে, বাতাস 
বহে, আলো জলে। তাই আমার" জগত ছন্দোবদ্ধ সুলালত গীতি- 
ক'বহা,_-পঠনে প্রাঞ্জল, শ্রবণে মধুবষী । 

নিয়মের 'গ্রতিষ্ঠায় আমার চৈতনোর বিকাশ ও জ্ঞানের প্রসার; 
নিয়মের প্রতিষ্ঠাতেই আমার আনন্দ ও শাস্তি; নিয়মের শ্রতিষ্ঠাই 
আমার স্বশাব। যাহা নিয়মের ভিতরে এখন৪ আইসে নাই, তাহা 
আমার কেমন কেমন অসঙ্গত ঠেকে । তাহাকে দৈব ২।শা, অতি- 
প্রাকৃত বলি, মিরাকল্‌ বাল; তাহার জন্ত ভূতপ্রেতপিশাছের দেবতা 
উপদেেবতার কল্পনা করি; তাহার জন্ত আমাছ।ড়া জগত্ছাঁড়া স্থষ্টিছাড়া 
স্ষ্টিকর্তার ও বিধাতার কল্পনা করি। 

বাহাতে এখনও নিয়ম দেখিতে পাইতেছি না, তাহাকে নিয়মের 
অধীনে আনিবার জন্য আমার চেষ্টা । সর্বত্র যে কৃতকার্ধ্য 
হইয়াছি, তাহা নহে; তবে সফলতা ধরিয়। আমার আত্মবিকাশের 
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পরিমাণ | ইহারই নাম জ্ঞানচচ্চ।, বিজ্ঞানচর্চা,_যাহার ফলে জ্ঞানের 
উন্নতি | বিকাশ । আমার জগতে আমি নিষমের প্রতিষ্ঠা করিয়াছি ; 
ক্ষুধা পাইলে আমি খাই, ঘুম পাইলে ঘুমাই 9৪ আমার জগতে অহোরাত্র 
পর্ধ্যায়ক্রমে ঘুরিয়া ফিরিয়। আসে । এ ব্যক্তি, যাহাকে পাগল বলা যায়, 
উহার জগতে নিয়মের প্রতিষ্ঠা হয় নাই ; ও ব্যক্তি ক্ষুধা পাইলে খায় না 
এবং উহার নিকট বোধ করি দিনের পর রাত্রি ও রাত্রির পর 
দিন ঘটে না। উহার.9৪ একটা জগৎ "আছে; কিন্তু সেটা আমার 
জগতের মত স্থনিয়ত স্বাবস্থ নহে; সে জগত্টা এলোমেলো 
অসংযত, অযথান্যন্ত | 

প্রকৃতি যেমন আমারই অন্তরে, প্রকৃতির দেশব্যাপ্তি ও 
কালবাপ্তি তেমনি আমারই অন্তরে, এবং প্রকৃতিতে নিয়মের 
শৃঙ্খল! তেমনি আমারই স্থষ্টি। জগৎ অনন্ত, এ কথা অর্থহীন) কাল 
অনাদি, এ কথখা৭ অর্থহীন; দেশ অসীম, এ কথাও অর্থহীন । আমার 
জগত সান্ত; যে টুকু আমি যখন দেখিতোঁছ, সেই টুকুই তখন অস্তিত্ব" 
বান; তাহ! ছাড়ি অন্ত কিছুর অস্তিত্ব নাই । গামার কালও সাদি ও 


“অনাদি+ 'অনন্তঃ এই সকল লম্বা বিশেষণ কবিকল্পন!, বাক্যালকঙ্কার, 
কাব্যে শোভা পায়; জ্ঞানে উহাদের অন্তিত্ব নাই। আমার আত্ম- 
বিকাশের সহিত আমার জগতের পরী বাড়িতেছে, দেশের শীমারেখা ও 
কালের সীমারেখা দুর হইতে আরও দুরে শ্রমে সরিয়া যাইতেছে । জগতে 
নিয়মের প্রতিষ্ঠা দুট়ীকৃত হইতেছে । যাহার নিকট নিয়মের প্রতিষ্ঠা 
আছে, তাগার আত্ম সুস্থ, বলিষ্ঠ ও সামর্থ্যবান। যাহার নিকট 
নিয়মের প্রতিষ্ঠা নাই, সে বাতুল বা! পাগল। 

আমার নিজের 'এই অভিব্যক্তির নাম প্রাকৃতিক সৃষ্টি বা! জগতের 
সুষ্টি। বিজ্ঞান আর দ্বিতীয় স্থষ্টির বিষয় অবগত নহে । পৃথিবীর ইতিহাসে 
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কেবল একমাত্র জাতির মধো যনীষিগণ এই স্ৃষ্টিতত্ব আবিষ্ক"র 
করিয়াছিলেন । জ্ঞানের ইতিহাসে সেই জাতির প্রতিভার জেযাতি: 
উজ্জল দীপ্তি বিস্তার করিতেছে । এই শুভ্রোজ্জল প্রভার নিকট অন্ত 
জাতির জ্ঞানপ্রভা মলিন । 


৪ 


কেব্ড়? 


ইরাজিতে একটা বাক্য প্রচলিত আঁচে, থে ইতিহাসে একই 


ঘটনা ঘুরিয়া ফিরিয়া আউমে | মন্ুযাজাতির অন্য বিষয়ের ইতি 


হাসের স্যায় জ্ঞানের উতিভাসেও এই বাকোর সার্কতার উদ্দাভরণ 
পাওয়া যাঁয়। 

এক সময় ছিল,_-সে বড় বেশী দিনের কথা নহে, বথন মন্ুষা 
আঁপনাকেত জগতের সার পদার্থ মনে করিয়া বড় তপ্তি লাভ করিত । 
বেশী দিনের কথা নহে বলিলাম, কেননা, এখন? হয়ত মন্ুধাজাতির 
পোঁনের আনা ভাগ 'এউ বিশ্বান নিঃসন্দেহে পোঁষণ কব্যা আসি- 
দতডে 8 এবং এই বিশ্বাসে সন্দেহ করিবার কোন কারণ উপস্তিত হঠতে 
পাঁরে, এন্দপ চিন্তা? কখন তাহাদের মনে স্থান পায় নাই । খুষ্টানগণের 
ও উহুদিগণের ধন্মগ্রন্থের প্রথম পাতাতে ঘে স্বগ্টিবর্ণনা »...ছ, তাহা 
এই বিশ্বাস অবলম্বন করিয়া লিখিত । প্রচলিত শুষ্টানধশ। এই বিশ্বাসকে 
ভিত্তিস্বরূপ করিয়া তাভারই উপর দগুপমণ্ন পহিয়াদদ বলিলে বড় ভূল 
ইয়.না। খোদা সপ্তাহ কাল পরিশ্রম করিয়া এক বিচিন্র জগৎ কেবল মান্ু- 
ষের জঙ্তাঈ নির্মাণ করিয়াছেন, সে বিষয়ে খাঁটি খুষ্টানের কোন সংশয় নাই। 
জগতের বিবিধ বৈচিত্রের কিয়দংশ মানুষের রক্ষার € গয।জনমাখতেন 
জন্ত ) কিয়দংশ তাহার উপভোগের ও তৃপ্তির জন্য ট এবং হয় কিয়দংশ 
তাহ।কেই ছুঃখ দিবার জন্য । তবে এইরূপ নাঁকি লিখিত আছে ষে 
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মন্ুষের জন্ত যাহার টি হইয়াছে, তাহ হইতেই মনুষ্য আবার দুঃখ 
লাভ* করিবে, স্ষ্টিকর্তীর আদৌ এ উদ্দেগ্ত ছিল না। মন্ুষ্য 
আপনার দোষেই এই ছুঃখভোগের অধিকারী হইয়াছে । 

পুরাতন জ্যোতিষের মতে আমাদের ক্ষুদ্র ভূমণ্ডলটি সমগ্র 
ভৌতিক জগতের কেব্জরবর্ভাঁ সাবাস্ত হইছিল; সেইরূপ ভূষগুলবাসী 
মন্গবানামধেয় জন্ত আধ্যাত্মিক হিসাবে স্মগ্র আধাত্সিক জগতের কেন্ত্র- 
বর্তী বিবেচিত হইত ' এই পরব সতোর সম্বন্ধে সন্দেহ উত্থাপন একটা 
মভাপাতকের মধ্যে পরিগণিত হইত |  ধাহারা এইরূপ মহাপাতকে 
লিপ্ত ভইতে সাহস করিতেন, তাহাদের জন্য গ্যালিলিগুর নত অথবা 
ব্রণোর মত পাপান্থবায়ী প্রায়শ্চিতের ব্যবস্থা হইভ | | 

স্থষ্টিকর্তা কি উদ্দেষ্তে এই বিচিত্র জগতের সৃষ্টি করিয়াছেন, সেই 
উদ্দেগ্রনিণয়ের জন্ঠ মন্রষাজাঁতি অতি প্রাচীন কাল হইতে আগ্রহের 
সহিত নিযুক্ত আছে । এই অন্ুসন্ধানব্যাপারে মন্তুষের এরূপ 
গুরুতর মাথাবাথার কারণ কি, তাহা বল। দুষ্কর । কারণ ব|হাই হউক, 
বিধাতা যে বিন! উদ্দেশ্তে একটি ক্ষুদ্র পিপীঃলকার বা একটি ক্ষুদ্র বালু- 
কণার স্যন্ট করেন নাই, গ সেই পিপীলিকাকে ৪ সে বালুকণাকে 
যথাকালে 9 বথাস্তানে স্তাশন। করেন নাই, উহা! একরকম 
সন্ববাদিসম্মত সত্যরূপে গুহীত হইয়াছে! এই সর্ববাদি সম্মত সতের 
ভিন্িযূল আর দু তর করিবার নিমিন্ত বড় বড় মস্তিষ্ক গভীর গবেষণায় 
নিবুক্ত ছিল। কয়েক বত্সর পুর্বে জগতের প্রতোক ঘটনায় ও 
জগতের প্রত্যেক রস্তে বিধাতার একট! গভীর গুপ্ত উদ্দেষ্তের মাবিষ্কারই 
তাৎ্কালিক বিজ্ঞানপান্ত্রের মুখ্য ব্যব্পায় ছিল, লাললে অতযান্তি হদ্ 
না। ধাহার সন্দেহ তয়, তিনি পেলীর গ্রন্থ ও ব্রিজ গয়াটার গ্রস্থাবলী 
পাঠ করিবেন | * | | 

বলা পাহুল্য জগত্স্ষ্টি বিষয়ে স্ষ্টিকর্তীর একনাত্র উদ্দেশ্ত আর 
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কিছু নহে; উহা মানবজাতির মঙ্গলসাধন ও স্থার্থসাধন মাত্র। 
মুখে সময়ে সময়ে বলা হইত বটে, যে বিধাত| মন্ষাকে যে চক্ষে দেখেন, 
সামান্য পিপীলকাকেও ঠিক সেই চক্ষে দেখিয়া থাকেন) কিন্তু 
ধাহার৷ একথা বলিতেন, তাহারা জানিতেন এবং অন্ত সকলেই মনে 
মনে স্থির জানিত, ষে বিধাতা মন্ুষাকে যে চোখে দেখেন, পিগীলিকাকে 
ঠিক সে চোখে দ্রেখেন না। বাইবেল গ্রন্থের প্রথম পাতায় ইহা 
স্পষ্টাক্ষরে লেখা আছে । প্রকৃত পক্ষে মন্ুষধাই বিধাতার প্রিয়তম 
স্থষ্টি, এবং নুর্যানক্ষত্র হইতে পিপীলিকা পর্যান্ত অন্ত যাহা কিছু জগতের 
মধ্যে বর্তমান আছে, তাহার ত্যাষ্ট কেবল মন্ুযোরই উপকারসাধনের 
জন্য । মন্তুযা যে ঘোড়াকে দিয় গাড়ী টানায় এবং বলদকে দিয়! 
লাঙ্গল চালায় এবং দরকার গপড়িলে উভয়কেই উদ্রস্থ করিতে ছ্িগা 
করে না, তাহাতে তাহার কোন ধনম্মগত দোষ জন্মে না; কেননা এ 
সকল কার্ধো তাহার বিধাতৃনিদ্দিষ্ট চিরন্তন স্বত্ব প্রতিষ্ঠিত আছে । 
অল্লাদন হইল কলিকাতার বিশগ গয়েলডন্‌ স্পষ্ট বুঝাইর়! দিরাছিলেন, 
আহারের জন্ বা আমোদের জন্য জীবহতায খুষ্টানের কোন পাপ 
ইহতে পারে শা। তবে কালা আদ্মি এই জীবপধ্যায়ভৃক্ত কি না, 
তাহা বিশপ খুলিয়া বলেন নাই । 

পাঠশালাসমূহে ছাত্রগণের শিক্ষার জঙ্ত বতগুলি গ্রন্থ প্রচ”. আছে, 
তাহাতে বিধাতার এই মঙ্গলময়ত্তের অর্থাৎ মনুষোর প্রতি সাগ্রহ পক্ষ- 
পাতিতার ভুরি ভূরি উদাহরণ দেওয়া আছে । বায়ু নহিলে মন্ুষা ছুই 
মিনিট কাল বাঁচিতে পারে না, সেইজগ্/ ঈশ্বর যথেই্ পরিমাণে বায়ু 
দিয়াছেন; জল নতিলে জীবনযা্রা ছুঃসাধা হয়, এইজন্য যথেষ্ট পরি- 
মাণে জল মহাসাগরে সঞ্চিত আছে এবং মহাপাগর হইতে তাহার সম্থাত্র 
সঞ্চারণের বন্দোবস্ত আছে; মেরুদেশবাসী এক্ষিমোর আহারসাঁধনের 
দত) ঠিক্‌ সেই গ্রদেশেই শাদা ভালুকের স্থষ্টি হইয়াছে, এবং এই শাদা 
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ভালুককে সেই আহারঘটনার সমাধান পর্যন্ত শীত হইতে বাচাইবার 
জন্য আহার গায়ে দীর্ঘলোমের ব্যবস্থা হইয়াছে; এই সকল গভীর 
তথ্য গভীর ভাষায় প্রায় সকল গ্রন্থেই লিপিবদ্ধ দেখ! যায়। সভ্য 
জাতির জীবনধারণের স্থবিধার জন্য আমেরিকাখণ্ডে প্রচুর ভূমি ও 
শাফ্রিকাখণ্ডে প্রচুর অসভ্যের সৃষ্টি হইয়াছিল, একথা আজকালকার পুন্ত- 
কের মধো লেখা থাঁকে না বটে, কিন্তু সভ্যদেশের রাজনীতিবিদেরা 
এ বিষয়ে খোদার অভিপ্রায়ে যে কিছুমাত্র সন্দিহান নহেন, তাহার 
যথেষ্ট প্রমাণ প্রাত্যহিক সংবাদপত্রে পাওয়া যায়| 

আর একটা উদ্দাহরণ ল--স্থর্গা। আযালারম্‌ দেওয়া ঘড়ার মত 
প্রতিদিন নির্দিষ্ট সনয়ে মন্ুষাজাতির ঘুম ভাঙাইয়া প্রত্যেককে আহারা- 
স্বেণরূপ মহাকার্য্যে প্রেরণ করিবার জনা ক্ুর্যা আবশ্রামে নিযুক্ত 
আছেন, সে কথা সব্ধজনবিদদিত। এই কার্যোর জন্যই বিধাতা 
বার, ক্ষটা পুথিবীর আয়তনবিশিষ্ট এই মহাকায় পদার্থকে পাঁচ 
কোটী ক্রোশ দুরে রাখিয়া দিয়াছেন। পদার্থবিদ্যা শান্তর বদি 
সতা হয়, তাহা হলে হুর ন' থাকিলে বায়ু বহিত না, জল 
পাড়ত না, মেঘ ডাকিত ন', অন্নবস্ত্রেরও সম্পূর্ণ অসভভাব ঘটিত। 
রেশম, পশম 5 কাপাসের 'অভানে মনুষ্যের শীতনিবারণ ও 
ভদ্রচারক্ষা। ঘটিয়া উঠিত না; এবং রেশম পশমাদিও কোনরূপে 
মিলিলে তাতির অভাবে বন্ত্র *জুটিত না। টিগাল সাহেব 
বলিয়াছেন, যে নুর্ধ্যই *কার্পাসবৃক্ষরূপে তুলা প্রান্তত করেন এবং 
গুটিপোকারূপে রেশম স্থাষ্টি করেন, এবং তিনিই আবার তন্তবায়রূপে 
কাঁপড় বুনিয়া দেন।” আলোকের অভাবে চি্রবিদনা ও শকের 
অভাবে সঙ্গীতকলা মন্রষযের চিন্তরঞ্জনের জনা উদ্ভাবিত হইত না। 
এরূপ স্থলে শুর্য্যেরপ্নযায় বহুগুণযুক্ত একটা বিরাট পদাখের স্থষ্টি ন| 
করিলে কিরূপে মন্ুষোর বিচিত্র জীবনের বহুবিধ অভাব পুর্ণ হইত, 
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তাহ! আমরা ভাবিয়া স্থির করিতে পারি না, এবং এই বহুপুণান্িত 
সুর্মোর সৃষ্টি দ্বারা স্থষ্টিকর্তা বে মন্ূষোরই প্রতি তাহার পরম প্পীতির 
পরিচয় দিয়াছেন, তা! কোন্‌ মূর্খ অস্বীকার করিবে ? 

কেবল হৃুর্য্যই বা কেন? হুর্যযের চারিদিকে আরও কয়েকটা 
বৃহৎ বক্ধ ঘুরিয়া ঘুরিয়া বেড়াইতেছে ; তাহা ছাড়া প্রায় চারি শত 
কুদ্র ক্ষুদ্র বন্ত ও কত ধুমকেতু '9 উদ্কাপিণ্ড এই পৌর জগতের 
ভিতর ঘুরিতেছে)  ভাঙ্গাদের অস্তিত্বে মন্ষ্েরে কি মঙ্গল 
সাধন হয়, তাহার নির্দেশ আপাততঃ ছুষ্ধর। অবশ্য প্রাচীন 
পর্িতেরা তাহাদের অস্তিত্বের যে উদ্দেশ্য আবিষ্কার করিয়াছিলেন, 
আধুনকের! তাহা মানেন না, বা মানিতে লজ্জা বোধ করেন। 
নেপচুনের ও উরেনসের নধয় প্রাগীনেরা জানিতেন না, কিস্ত বুধাদি 
হাহ যে মন্রষোক শ্রভাশুভ ভাগানশিদ্দেশের জনাই আপন আপন 
কঙ্গায় 'নদ্দি্ট বিধানে ঘুরয়। থাকে, এবং ধূমকেতুর উদয় « উন্ধানিণ্ডের 
বর্ষণ সময়ে অপময়ে ঘটিয়! মান্বকে সতর্ক করিয়া কণ্ুবাণথ অগ্ঠ- 
সরণ কিনে বলে, তাভা সে কালের পঞিতেরা স্তির কগিয়াছলেন । 
এক্ষালে আমরা তাহা মানি না, কিন্তু তাত বলিয়া গ্রহগণ £ তাহাদের 
গতিবিপি ক নিভাগুই উদ্দেশ্তিহীন £? গ্রহগণের গতিবিধি আপাত৭: এত 
জটিল বোধ ভয় যে মন্যোর গণনাশক্তি কিয়ন্দ, র পধান্ত সেই লহার 
গ্রন্থি উন্মোচন ক রয়া পারশেষে শ্রার্তী « পরাভূত »য়। কিনে লাপ্লাদ্‌ 
দেখাউয়/ছিলেন, সেই ঢুভেদ্য জটিলতার 'অভ্যাঙ্গরে এমন প্টশলময় 
নিয়ম বর্তমান আছে, যে গ্রাহগণ পরস্পরের আকর্ষণে থুরিয়া ফিরিয়া 
হেলিয়া ছুলিয়। কোন না কোন সময়ে *ঠিক আপন আপন 
স্বানে ফিরিয়া আসিতে বাধ্য রহিয়াছে | লাপ্লান্‌ দেখাঈয়া- 
ভিলেন, যে সৌর জগঠের গঠনে এমন একটা সামন্ত বিদ্যমান 
আছে, ঘে দেহমধো যেমন হাত পা নাক কাণ, আস্ত শোণিত, 
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স্নায়ু পেশা ধমনী প্রভৃতি পৃথক্‌ ভাবে অথচ পবম্পরের অধীনে কাজ 
করিনা সমস্ত শরীরের কুশল বজায় রাখে; সেইরূপ গ্রহ উপগ্রহাদিও 
সমগ্র সৌর জগত্টাকে এরূপ ভাবে ধরিয়া রাখিয়াছে, যে সেই জটিল 
জগদযন্ত্রর কখন বিপর্যস্ত হইয়া ভাঙ্জিয়া চুরিয়। যাইবার সম্ভাবনা... 
নাই । লাপ্লাম্‌ এই কথা বাঁললেন, আর হুইবেল করতালি দিয়া 
বলিয়৷ উঠিলেন, দেখ বিধাতার কেমন মানবপ্রিয়তা ! সৌর জগত্রূপ 
য্ত্রটা এমন স্থকৌশলে নিশ্বত হইয়াছে ৪ চাঁপত হইতেছে, যে কোন 
ভ'বধ্যৎকালে বা আধষ্টানভূত ভূমগ্ডলটি ভঙ্গিয়া গিয়া মন্ুধাকে 
আশ্রয়টাত কারবে, এবং তি [থ্কালক মন্ুজগণের গতগ্রাণ কলেবর- 
গুলা উন্কাপণ্ডের মত অআন্তনীক্ষে ঘুরিতে খাঁকবে, তাহার অণুমাও 
সগ্তাবন। নাহ | | 
বস্ততত খিন। উদ্দেন্তে যে কোন বস্তর সৃষ্টি হয় নাই, এবং সেই 
উদ্দেম্তের একমাত্র নাম ঘে মানবমঙ্গল, তাহার প্রতিপাদনের জন্য বিজ্ঞান- 
বদের মন্তিক্ষ: এতকাল বাররা অত্যান্তহ আলোড়ত হইয়াছে। মশকজাতির 
সষ্টি দারা মন্গয্যের কৌন উপকার সাধিত হইয়াছে কনা, সির করা 
সাধারণ মনুযের পক্ষে কঠিন ব্যাপার ; বিশেবতঃ মশাধিহীন হতভ।গ্যের 
পক্ষে । কিন্তু সে দিন কোন সংবাদপত্রে দেখা গেল থে, কোনি 
জীবতত্বধিৎ নাকি প্রাতপন্ধ কীরয়াছেন, যে মশকে হুলগ্রয়োগে 
শোণিত হইতে কোন বযময় অংশ বাহির করিয়া লয়, এবং এহরপে 
সেই আপাতবিরস, কিন্ত পরিণামগ্তভদ মশকজীবন9 মনুযোর ক+লাণ- 
সাদনরূপ উদ্দেন্য সাধনে আমাদের সম্পূর্ণ অজ্ঞাতমারে নিযুক্ত রহিয়াছে । 
কিন্তু হার, চিরদিন কথন সমান যায় না। মনুষ্য যখন জগতের মধ্যে 
আপন শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন করিয়া গর্ষের সহিত বক্ষ স্কীত করিয়। 
নিশ্চিন্ত ছিল, এবং বখন মন্ষ্যের জ্ঞানবিজ্ঞান তাহার দেই শ্রেষ্ত্ 
প্রতিপাদনকাধ্যে নিধুক্ত রহিয়া মন্ুষ্যের জয়ক্কা বাজাইতেছিল, 


১১০ জিজ্ঞাস! 


চিক সেই সময়েই তাহার সুখের স্বপ্ন ভাঙ্গিয়া গেল। বিজ্ঞানই আবার 
মানুষকে সঙ্বোধন করিয়। বলিতে লাগিল, প্রভো, গ্রতৃত্বগব্ে 
গৰ্দিত হইও না; তুমি জগতের মধ্য কুদ্রাদপ ক্ষু্দঃ তুমি তৃণাদপি 
স্থনীচ, তুমি বালুকণ। হইতেও অধম । 

তুমি আপনাকে যে বিশাল-গগন্তের প্র বলিয়া! অহঙ্কৃত হইতেছ, 
সেই জগতের মধো তোমার স্থান কোখ।র? জগৎ অনন্ত, তুমি সাস্ত; 
জগৎ অনাদি, তুমি সাঁদ। সে সাস্ত, যে সাদ, সে অনস্তের ও 
অনাদির গ্রতৃত্বের ' স্পর্ধা করিবে, ইহা সেই অন... ০ অনাদির 
স্থষ্টিকর্তার মুখ্য উদ্দেশ্ত কখনই হইতে পারে না। হহা ভ্রম, 
ইহা মুঢ়তা । | 

সুর্য পাঁচকোটি ক্রোশ দুরে রহিয়! তোমার জন্ত তেজ বিকিরণ 
করিতেছে ; কিন্তু তাহার বিকীর্ণ তেজোরাশির ঘে কণিকামাত্র 
তোমার কাজে লাগে, ুর্ধ্যমগ্ুলের তেজঃসমষ্টির তুলনায় তাহার 
পরিমাণ কতটুকু? শুষ্য হইতে তোমার নিকট আলো আদিতে 
াট মিনিট সময় লাগে; কিন্তু এমুন গ্রকাওতর কুর্য্যমগল জগ 
বর্তমান রহিয়াছে, যাহা হইতে আলোক আসিয়া এখনও হামাঃ 
নিকট পৌছে নাই। আবার সাগর-বেলায় যেমন এ - ক্ষত 
বানুকাকণা, তোমার সৌরজগতের কেন্দ্রবন্তী স্ুর্যামও॥ অসীম 
আকাশসাগরে তদপেক্ষা বৃহৎ নহে । আবার তোমারই এই সৌর- 


খা 


জগতের মধ্য তুমি ক্ষুদ্র কীটের মত নগণ্য 

অনাদি ও অনস্তের মধো তোমার নিবাস বটে, কিন্তু অনার্দির 
সহিত ও অনন্তের সহিত তোমার তুলনা কোথায়? কাল- 
সাগরের মধ্যে তুমি একটিমাত্র উর অথবা একটি মাত্র বুদ্ধদ ॥ কিন্ত 
সেই অসংখ্য উন্ম্বর মধো, অগণ্য বুদদের মধ্যে, সেই একটিমাত্র 
উশ্দির ও একটিমাত্র বুদ্ধের স্পর্ধা করিবাঁর কারণ কোথায়? ভূবিদ্য 


কে বড়? ১১১ 


বলিতেছে, সাত হাজার বৎসর পুকে পৃথিবীর স্থাষ্টি হয় নাই । কত কত 
সার্ত হাজার বৎসর জগতের ইতিহাসে উত্তীর্ণ হইয়া গিয়াছে, 
তখন মন্ুষ/নামক জীব আবিভূতি হয় নাই । কত ম্যামথ, কত 
মাষ্টোডন, কত ভয়াবহ সরীস্যপ, কত ভীষণ মকর তিমিঙ্গিল, 
পুন্দে ধরাপৃষ্ঠে তোমারই মত স্পদ্ধার হি বিচরণ করিত, তখন তোমার 
উদ্ভব হয় নাই। তাহারও পুর্বে এই ক্ষুদ্র পৃথিবীরই কত কোটি 
বৎসর অতীত হইয়াছে, যখন কোন জীবেরই অস্তিত্ব চিল না । তখন 
ধরাপৃষ্ঠে জীব ছিল না, কিন্তু চক্র এমনই £জানাকি দিত, সুর্য 
এমনই করিয়া তাপ দিত, দুস্থ নক্ষত্রগণ এমনই করিয়া প্রতিদিন গগন 
মগ্ডলে দেখা দিত। কিন্তু সেকি তোমারই জন্ত? তুমি তখন কোথায় ? 
হুঈবেলের করতালির শবে মোহিত হইল না। লাপলাসের গণনাতেও 
প্রমাদ আছে। পঞ্চাশ বৎসর পুর্বে বিজ্ঞান আশা দিয়াছিল, 
সৌর জগতের ধ্বংস নাই; কিন্তু পঞ্চাশ বৎসর না যাইতেই বিজ্ঞন 
আবার বলিতেছে, সৌর জগতের ধ্বংসে বড় বিলম্ব নাই | সেই ভবিষাৎ 
দূরবর্তী নহে, বখন ক্ষুর্ধ্য নিবিয়া যাইবে, যখন পৃথিবী ভাঙ্গিয়া 
যাবে, এককালে যে সুধ্যের কুক্ষি হইতে বাহির হইয়াছিল, পুনশ্চ 
সেই সুর্যের কুক্ষিতেই হয়ত বিলীন হইবে । জগৎ তখনও থাকিবে! 
কিন্তু তুমি মনুষ্য, তুমি তখন কোথায় থাকিবে? সাগরপৃষ্ঠে বুদ্।দ, 
তুমি তখন সাগরে লীন ভইয়া যাইট্ধ ; তোমার অন্তিত্ব তখন বিস্বৃত ৪ 
বিলুপ্ত হইবে। তুমি জগতের গ্রভূত্বের স্পদ্ধী হইও না । 
প্রায় চলিশ বৎসর হইল, ডারুইন তাহার মহাগ্রন্থ প্রচার 
করেন। ডারুইন প্ররুঁতির মুখ হইতে যে অবপ্তঠনথানা মোচন করিয়া 
দিয়াছেন, নিতান্ত মূর্খ ভিন্ন সকলেই জানে, যে তাহাতে প্রকৃতির সৌন্দধা 
দর্শকের চোখে আরও ফুটিয়। উঠিয়াছে। কিন্তু মন্থষোর স্পদ্ধার তাহাতে 
কি হইয়াছে? স্পর্ধার কারণ কমিয়|ছে বই বাড়ে নাই। প্রজাপতির 


উহ জিজ্ঞাস! 


পা 


সৌন্দর্য। কুলের জন্য স্থষ্ট হইয়াছে, ফুলের সৌন্দর্য, প্রজ/পতির জগ্ত স্য 
হয়ছে, ঠিক কথা। কিন্তু মন্তুষ্যের চক্ষু তপ্ত লাভ করিবে, 


এন উদ্দেস্তে সেই সোন্দর্ষোর সি হয় নাত । মন্ুসোর উত্পানর পু্ধেই 


৫] 


4 1 এনা আবক্চন। বটি * 
ফুদ আপনার লৌন্দযায বিনাশ কায? গ্রাগীপাহক শাহ্বান করিত) 


মধুর প্রলোভনে তাহাকে গ্রনো। ভত করিত? পিগাগতি আপন রুখে 
ফুপের বাপে ও অনুকত 
রক্ষ। করিত । এস্টমো জাতির আব্ভাবের লহুপুব্বে মেক প্রদেশে 
গায়ে দাদা সাদা পড় বড় লোম 


কারয়া কুলের পাশে নহয় শক হইতে জান 


সীলের গায়ে চর্দি ছুন ও ভাগুকের 
সেই টা্ধপর়ালা মাল 5 বোমগয়ালা ভালুক বন 


ছিল) এবং ট 
আবিভূতি হইয়াছিণ, তখন এ্সমে। ভাতর আহারমপ্পাদনে তাহারা 


ভব্ধাতে নিয়েজত হহবে, এত উদ্দেশে াহাদের স্থট্ি হয় নাই । 
বশাল জগতের মধ্যে মন্থুয্ের স্থান কোথায় ৪ পদবী কিরূপ, এ 
সম্বন্ধে আধুনিক বিজ্ঞানের দিদ্ধান্ত কতকটা এইরূপ। আমাদের 
এই যে সৌরজগৎ, হূর্ধয যাহার কেব্ধবন্তী ও আমাদের পৃথিবী বাহার 
অন্তর্গত, তদন্ুরূপ জগৎ আঁরগ লক্ষ লঙ্গ বর্তমান আছে। আমরা 
চোথে থে কয় হাঁজার নক্ষত্র আকাণে দোখতে পাই, দুরবীণে যাহছাদের 
₹খ্যা লক্ষখানে দাড়ায়, তাহাদের প্রত্যেক নশ্গত্র এক একটি হ্ৃধা; 
প্রত্যেকটি হয় এক একটা গ্রহ উপগ্রহ খু গোরজগতের কেন্দ্রবন্তা। 
সকল নক্ষত্রের আয়তন ৪ দুরত্ব এঃ পশ্ান্ত [ন,পিত হয় নাই | থে 
দুই চারিটির আয়তন ও দুরত্ব নিরাপিত হইয়াছে, তাহাতে বিশ্মিত 
ইইতে হয়। কোন কোন নক্ষত্র আমাদের নুরের অপেক্ষা ত্রিশ 
চল্লিশ গুণ বড়। আমাদের হৃর্য্য হইতে 'আলো আসতে আট 
মিনট সময় লাগে; কোন কোন নক্ষত্র ভহতে আলে আসিতে ত্রিশ 
চাঁলপশ বতসর অতীত হয়। এমন লক্ষত্র সম্ভবতঃ অনেক আগে, 
যাহার! আমাদের স্্্য অপেক্ষা এত বড়, যে উভয়ের ঠিক তুলনা হয় 


কে বড়? | ১১৩ 


না। তাহাদের দুরত্ব এত বেশী, যে তাহাদের আলোক হয়ত মানু 
ষের জীবনকালে আসিয়াই পৌছে ন! । এইরূপ বু লক্ষ নক্ষত্রের মধ্যে 
সূর্য্য একটি ক্ষুদ্র নক্ষত্র! আমাদের ক্ষুদ্র পৃথিবী আবার সেই ক্ষুদ্র 
নক্ষত্রের তুলনায় অতি ক্ষুদ্র। এককালে হয়ত আমাদের পৃথিবী 
আমাদের হৃর্ধ্যেরই অংশগত ছিল; সুর্য সে কালে এমন ছিল ন1। 
হয়ত বাম্প জমিয়া, হয়ত কোটি কোটি উন্ধাখণ জমাট বীধিয়া, স্র্যোর 
উৎপত্তি হইয়াছে, ও হুর্য্যের্ট এক একটা ট্রকৃরা কোনরূপ বিক্ষিপ্ত 
(হইয়া পৃথিবী ও অন্ান্ত গ্রহের উতৎপার্দন করিয়াছে । এইরূপে কত 
কোটি বৎসর অতীত হইয়া গেল, যখন আমাদের এই পৃথিবীর অস্তিত্বই 
ছিল না, মথন উহা সূর্যোর অন্তভূর্তি ৪ শরীরগত ছিল। পরে এই 
পৃথিবী পৃথকৃ-অস্তিত্ব-বিশিষ্ট হইয়াও কত লক্ষ বঙ্মর ধরিয়। শীতল হই- 
য়াছে। যখন ইহার পৃষ্ঠদেশ অগ্নিষয় ছিল, তখন ইহাতে কোন জীবের 
উৎপত্তি হয় নাই। কালে ভূপৃষ্ঠ জীবের বাসযোগ্য হইলে জীবের 
উৎপত্তি হইয়াছে। আবার কত লক্ষ বৎসর ধরিয়! প্রাকৃতিক নির্বাচনে 
ও অন্তান্ত কারণে সেই সকল জীব হইতে ক্রমশঃ উদ্ধাতন পর্যায়ের 
জীবের বিকাশ হইয়া অবশেষে মানুষের উৎপন্ভি হইয়াছে । কিছুদিন 
পূর্বে, হয়ত কয়েক লক্ষ বৎসর মাত্র পূর্বে, পৃথিবীতে মানুষ ছিল না। 
এই থে কয়েক বৎসর পৃথিবীতে মানুষ দেখা দিয়াছে, সে কয়েক 
বৎসর পৃথিবীর সমগ্র বয়সের তুলনায়, মৌর জগতের বয়সের তুলনায়, 
বিশ্ব জগতের বয়সের তুলনায়, এক নিমেষও নহে। মানুষ যখন 
প্রথম পৃর্ধবীতে দেখা দিল, তখন নরে বানরে তেমন অধিক প্রভেদ 
ছিল না। কালে প্রাকৃতিক নিকব্বাচনেরই প্রভাবে মান্ুষেরও উন্নতি 
ঘটিরাছে, মানুষ সমাজবদ্ধ হয়! ক্রমোন্নতি সহকারে তাহার বর্তমান 
পদবী লাভ করিয়াছে । 

মানুষের এই উন্নতির মুলে মুখ্যতঃ প্রাকৃতিক নির্বাচন। মান্থষ 
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ম্বনুষের সত ও সমস্ত প্রকৃতির সহিত কঠোর সংগ্রামে অনিশ্ামে 
নিধুদ্ধ রহিয়াছে । এই সংগ্রামে নিরনব্বই জন পরাজয়  শ্ুকজন 
জয় লাভ করিতেছে । কে যেকি কারণে গরাজিত হয়, কে থে কি 
কারণে জয় লাভ করে, নিরূপণ দ্ঃসাধা ;--তবে সৌটের উপর যারা 
দুর্বল তারাঈ পরাস্ত হয়, যার! সমর্গ তারাই জিতিয়া যায় | মোটের উপর 
সমর্থের জয়লাভ ঘটে এইরূপে প্রকৃতি নিষ্ঠুর হস্তে অসংখ্য 'ছর্্বলকে 
ধার করিয়। ও কতিপয় দমর্থকে কীাচাইয়া বর্তমান মন্্য্যের সৃষ্টি 
করিয়াছে । বর্তমান মন্থুষোর পদবী উন্নত. .কেন না বর্তমান মনুষা 
অন্ত জীন অপেক্ষা, অতীত কালের মন্ধষা অপে. সমর্থ। কিন্তু মেট 
সামথোরই বা মাত্রা কতটুকু! মান্তষকে এখনও সে, ভীষণ সংগ্রামে 
লিপ্ত থাকিয়া আপনার পদমর্ধ্যাদা বজায় রাখিতে হইয়াছে ;--এই 
গ্রাম হইতে তাহার একটু শিরাম বা অবকাশ লাভ করিবার যো 
নাই। একটু অসাবধান হইলেই তাহাকে পড়িতে হঈবে 9 মরিতে 
হইবে | সাবধান থাকিলেই যে জয়লাভ ঘটিবে, তাহা সাহস করিয়া 
বল| চলে না। এই সংগ্রামের ফলেই মন্গুষ্ের মান ছুঃখ। 
ছুঃখভোগ মন্ত্ুষাজীবনে একরপ বিপিলিপি ! ক :%, কায়ক্লেশে 
গ্রতোকে আপন মন্ুষাত্ব কয়টা দিবঘর জঞ% বজায় ড়. তছে । এইরূগে 
ভীষণ সংগ্রামে লিপ্ত থাকিয়া, এইরূপে জীবনাবধি মণ পর্য্যস্ত ছুঃখভোগ 
করিয়া, মানুষ কায়ক্লেশে কিছুদিন পরাভলে টিকিতে পারে | কিন্তু ভবি- 
যাৎ আধার । এমন দিন আসিবে যেদিন 'আ.]র পুথিবীতে মন্জুযোর 
অস্তিত্ব থাকিবে না; এমন দিন আসিবে যেদিন মনুযোতর জীবেরও 
অস্তিত্ব থাকিবে না; এমন দন আদিবে যেদিশ্ন পৃথিবারই হয়ত শত 
অস্তিত্ব থাকিবে না| ,হুর্যা সেদিন নিবিয়া যাবে । সৌরজগতে সে 
দিন জীবন থাকিবে না, চেতনা থাকিবে না, মন্ুকোর প্রার্থনীয় কিছুই 
থাকিবে নাঁ। তবে কালের বুঝি শেষ নাই; জগতের যেমন আদি 
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কল্পনায় আপে না, সেইরূপ সস্তও কল্পনায় আসে না) জগতের আত 
চলিবেশ। জগত চলিবে, কিন্তু মানুষ থাকবে না। সেই ভবিষ্যতে 
অন্য পৃথিবীর অন্ঠ জীব মানুষের স্তান অধিকার করিবে কি না, তাহাতে 
আমাদের মাথাবাথ! জন্মাইবার, দুঃখী হইবার, সম্প্রতি কোন কারণ দেখি 
না। মানুষ মহাসাগরে বুদ্ধ।দ, মহানাগরে চিরতরে মিশাইবে। এইরূপ 
মানুষের অতীত, এইরূ” মানুষের ভবিষাৎ। ইহ লইয়। যদি স্পর্দা 
কর, ইহা! লইয়া যদি অহম্কৃত হও, তাহা হইলে মুড়ত! আর কাহাঁকে 
বলে! এ ক্ষুদ্রত্ব লইয়া বিশ্বের মহত্বকে আপনর অধীন করিবার 
প্রয়ান উপহাস্ত । এই নগণ্য আচিরস্থায়ী মনুষাজীবনের তৃপ্তির জন্ত 
বিধাতা এত বড় ব্রন্মাণ্ডের নিষ্াণ করিয়াছেন, মনে করিলে বিধাতার 
প্রতিও বিলক্ষণ অবিচার হয়। 

কিছুদিন পুরে বিজ্ঞানশান্ত্র স্থির করিয়াছিল, বিশ্বজগৎ মানুষের 
জন্যই নির্মিত ; যাহাতে মানুষের কোন লাভ নাই এমন কোন জিনিষ 
্রহ্মাণ্ডে নাই। এই কথা লইয়া মানুষ আপনার জয়ঢাক আপনি 
বাজাইয়। তুমুল কোলাহল করিতেছিল; সেই কোলাহলের প্রতিধ্বনি 
এখনও স্তব্ধ হয় নাই। ইহারই মধ্যে বিজ্ঞানশান্ত্র অন্তরূপ কথা 
আরম্ভ করিয়াছে । মানুষ অতি ক্ষুদ্র, ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র, তৃণার্দপি লঘু, 
বালুকণা হইতে অধম । 

বস্ততই কি তাই ? বস্তৃতই কি মানুষ ক্ষুদ্র? বস্ততই কি অনস্তু 
জগতের মধ্যে মানুষ অতি ক্ষুদ্র কণিকামাত্র? ন।;--ইতিহামে একই 
ঘটন! ঘুরিয়া ঘুরিয়া আইসে) জ্ঞানের ইতিহাসেও একই সত্য রূপাস্তর 
গ্রহণ করিয়। পুনরাবৃত্ হয়; মানুষ ক্ষুদ্র নভে । 

জগৎ অসীম, আকাশ 'অনস্ত, কাল অনাদ্দি,-এ সকল মিথ্য। কথা । 
জগৎ অপীম নহে, আঁকাশ অনন্ত নহে, কাল অনাদি নহে । মনুষ্য কল্প. 
নায় পিশাচের সৃষ্টি করিয়া আপনি বিভীষিকা দেখে; মান্তষে কাল্ননিক 
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অনস্তের ও কাল্পনিক অনাদির স্থট্টি করিয়! আপনার সম্মুথে ধরিয়৷ তাহার 
কাল্পনিক বৃহত্বের তুলনায় আপনাকে ক্ষুদ্র মনে করিয়া প্রতারিত 
হয়। 

জগৎ কোথায় ? জগৎ তোমার বাহিরে নহে; জ্ঞাননেত্রে চাহিয়। 
দেখ, জগত তোমার অন্তরে | জীবসমাকুলা বস্থুন্ধরা, স্ুর্ম্যকেন্ুক 
সৌরজগৎ, নক্ষত্রাকীর্ণ নতন্তল, তোমারই অন্তরে । তুমি বিশ্ব জগতের 
অন্তর্গত নহ, বিশ্বজগতই তোমার অন্তর্গত। বিশ্ব জগতের স্বাধীন 
অস্তিত্বের প্রমাণ নাই; তোমার অস্তিত্থের প্রমাণ আবশ্তক নাই। 
হুর্য্য আলোক দিতেছে, সেই জন্য তুমি দেখিতেছ )-_ ইহা ভ্রাস্তি। 
তুমি দ্রেখিতেছ ও বলিতেছ, হ্থর্ধ্য আলোক দিতেছে ইহাই 
সত্য। হৃধ্যের অস্তিত্বের অহ্য প্রমাণ কোথায়? তোমার বন্ধুও 
হয়ত বলিতেছেন, সূর্য্য আলোক দিতেছে,__এই সাক্ষ্যে ভূলিও না) 
কেন না, তোমার বন্ধুইবা কে? তুমি দেখিতেছ ও বলিতেছ, উনি 
আমার বন্ধু; তুমি বলিতেছ বলিয়া তহোমার বন্ধু অস্তিত্ববান্‌। 
তোমার খেয়াল হইয়াছে, সেই জন্য বলিতেছ, '€খানে ত্তুর্যয 
থাকিয়! আলোক দিতেছে; তোমার খেয়াল, সেই জন্ত বলিতেছ, 
এখানে বন্ধ ঈ্াড়াইয়া এ কুধ্যের অস্তিত্বের সাক্ষা দিতেছেন । তোমার 
বন্ধুর মুখে যে কথা শুনিতেছ, সে কথা তোমার বন্ধুর *.£। 
সে তোমারই কথা; তুমি তাহাকেঘাহা বলাইতেছ, তাহাই ভি।ন বলি- 
তেছেন | তুমি তোমার সু্যের স্থট্টি করিয়াছ; তুমি তোমার বন্ধুর 
সথষ্টি করিয়াচ; আবার কি অদ্ভুত খেয়াল বলে তোমার কল্পিত বন্ধুর 
মুখ দিয়া তোমার কলিত হৃষ্যের অস্তিত্বের শাক্ষ্য কল্পিত করি- 
তেছ। ক্ুর্ষ্যের অস্তিত্বে বিম্ময়ের কারণ নাই, বিস্ময়ের কারণ তোমার 
খেয়ালে । এমন খেয়াল তোমার কেন হয়, এমন খেয়াল তোমার কি 
জন্য হয় ? অথবা এ প্রশ্নই বা কেন ? এই নানারূপ খেয়াল আছে, তাই 
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তুমি আছ। তুমি কতকগুল! খেয়ালের সমষ্টি) এই খেয়াল ছাড়িয়া 
তোমা'র স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই । খেয়াল আছে, অতএব তুমি আছ; অথবা 
তুমি আছ, অতএব খেয়াল আছে । তোমার খেয়ালগুলার মধো, তোমার 
কল্পনাগুলার মধ্যে তোমার স্ষ্টিসমূ্তের মধ্য, একটা! শৃঙ্খলা, একটা 
ধারাবাহিকতা, একট। পারম্পর্ধ, একটা! সমবায়, দেখিয়া তুমি বিদ্মিত 
হও ও তোমার কল্পিত জগতকে নিয়মাধীন ও স্ুব্যবস্থ দেখিয়। চমকিত 
হও] কিন্তু সে বিস্ময়ের বা কারণ কি? এই শৃঙ্খলা ও এই সামগ্স্ত 
তোমারই স্থষ্টি, তোমা কততকই তোমার খেয়ালের ট্রপরে আরোপিত। 
তোমার খেয়ালগুলাকে তুমি এরূপে সাজাইউয়াছ, সেই জন্ত তাহার। 
রূপে সজ্জিত দেখাইতেছে । দুইটা খেয়ালকে তুমি ঠিক একই রূপে 
দেখ না, 'একটু না একটু বিভিন্নভাবে দেখ ; আবার ছুইট| খেয়ালকে 
সম্পূর্ণ বিভিন্নভাবে দেখ না, কোন না কোন বিষয়ে সদৃশ দেখ; এই 
বিশেষ ও এই সমানতা দেখিয়া, বিবিধ বিশেষ "9 বিবিধ সামান্ত অনুসারে 
সাজাইয়া ও গ্রোছাইয়! তুমি তোমার এই বিচিত্র জগতের নির্মাণ কারি- 
য়াছ; 'অপরে ইহ| নিন্মাণ করিতে আমে নাই | উহার স্থষ্টিকর্ত। তুমি 
স্বয়ং) অথবা ইহ! লইয়া তুমি । ইহাই তুমি; তথ ত্বম, অসি ' 

কেন তোমার এমন খেয়াল, তাহা জানি না, তবে এই পর্য্যস্ত জানি, 
এই খেয়াণ্রে সমষ্টি তুমি। তোমার খেয়ালে খেয়ালে সাঁমান্ত, আবার 
থেয়ালে খেয়ালে বিশেষ তুমি কেন'দেখ, তাহ! জানি না । এহ পর্যাস্ত 
বলিতে পারি যে এই সাদৃস্ত ও এই ভেদ আছে বলিয়াই তুমি আছ। 
তোমার সকল কল্পন! সমান হইলে, অথবা তোমার সকল কল্পন! বিস- 
দুশ হইলে, তোমার ব্যক্তিত্ব কোথায় থাকিত, বুঝিতে পারি নাঁ। তুষি 
'আছ, ইহা যদি ঠিক হয়, তবে তোমার কল্পিত জগতও ঠিক এইরূপই 
হইবে । |] 

জগৎ কোথায়? তোম। ছাড়িয়। জগৎ নাই । জগৎ তোমারই অংশ, 


১১৮ জিজ্ঞাস! 


তোমারই স্ুষ্টি। তোমার জগৎ কি অনন্ত? মিথ্যা কথা । তোমার 
জগত সাস্ত, সন্কীর্ণ, পরিধিবান। তোমার জগৎ, অর্থাৎ তোমার দ্দর্শন, 
তোমার স্পর্শ প্রভৃতি দ্বারা তুমি যে জগতের সঙ্গে কারবার করিয়৷ থাক, 
সে জগৎ সাস্ত। তবে তাহার পরিধি প্রসরণণীল, তাহার সীমারেখা 
ক্রমেই সরিয়া যাইতেছে । কেন? তোমার ব্যক্তিত্বের স্ফর্তির সহকারে, 
তোমার ব্যক্তিত্বের অভিব্যক্তির সহকারে, তোমার জগতের পরিধি 'প্রসার 
লাভ করিতেছে | গিক্‌ যে প্রণাণীতে তুমি জগতের স্থ্টি করিয়া. ঠিক্‌ 
সেই প্রণালীক্রমে তোমার জগতের সীম! বাড়াইতেছ | দেশে তাহার 
সীম! বাঁড়াইতেছ '9 কালে তাহার সীম। বাড়াইতেছ। তোমার বাক্তিত্ব 
তোমার ততুমিত্বের এই লক্ষণ | তোমার ঘে অবস্থার নাম সুগাবস্তা, তখন 
তোমার জগৎ খাট হইয়া সন্কীরণ্ণ পরিধির মপ্যে লীন হয়ঃ তোমার যে 
অবস্থার নাম জাগ্রত অবস্থা, তখন তোমার জগতের পরিধি বিস্তৃত হয়। 
কিন্তু তোমার সমগ্রাজীবনের মধ্যে এমন কোন মুইর্ভ, এমন্‌ ' কোন ক্ষণ, 
দেখ না, যখন তোমার জগৎ অনন্ত ও সীমাহীন ও পারাধহীন। তুমি 
জগতেন স্থষ্টি করিতেছ, ক্রমশঃ জগৎকে গড়িয়া তুলিতেছ ; কোথায় তুমি 
থামিবে, তাহা জানি না; তুমিও তাহা জান না। €৫সই জন্য তুমি 
বলিতেছ, জগতের সীম! নাই | তুমি ভ্রান্ত । তোমার অভি (ক্র 
সীম! তুমি পাও নাই, তোমার তগ্রিক্ষমতাঁর সীমানিদ্দেশে তু'ম সর্্থ 
হও নাই, এই পর্যন্ত সত্য। 

তোম্নার জগৎ স্নিয়ত, স্থব্যবস্থ, শৃঙ্খলাধুক্ত । বিশ্মিত হইও ন]। 
সে তোমারই কীন্তি! জগতে নিয়ম আছে, কেনন! তুমি জগতে নিয়ম 
স্থাপন করিয়াছ। জগতের স্রোত আকাশ ব্যাপিয়' কাল বাহিয়া 
চলিতেছে ; স্ুনিয়তভাবে চলিতেছে; কেননা তোমার লীলাক্রমে উহা 
প্রন্ধপ চলিতে বাধ্য । তোমার জগতে নিয়ম আছে, ব্যবস্থা আছে; 


কেবড়? ১১৯ 
সেইজন্য তুমি প্রক্কৃতিস্ মমুষা, তুমি বাতুল নগ | তোমার জগতে যদি 
নিছম মা থাকিত, যদি তোমার বগৎ অব্যবস্থায় থাকিত, তাহ! হইলে 
তোমাকে বাতুল বলিতাম। যাঃ।র জগতে নিয়মের প্রতিষ্টা হয় নাই, যে 
আপনার কল্পনাগুলিকে ব্যবশ্ণ সহকারে সাজাইয়া দেখিতে পারে না, 
তাহাকে বাতুল বলিয়া থাকি । সম্পূর্ণ বাতুল কেহ নাই। যাহার জগতে 
নিয়মের একেবারে অস্তিত্ব নাই, গকলই অব্যবস্থ, সে মনুষ্য নহে। 

মন্গষোর জাতীয় ইতিহাসে বহুদিন গত হইয়াছে, যখন মনুষ্য 
আপনার কল্পনার সমক্ষে আপনাকে ক্ষুদ্র স্থির ক্রয়া সেই কল্পনার 
মাহায্বো ভীত ও সেই কল্পনার উপাসনায় নিরত হইয়াছে, এবং 
আপনার জীবনকে কাল্পনিক ঢুঃখের আধার ভাবিয়া, সেই হঃখ হইতে 
মুক্সিলাভের নিক্ষণ প্রয়াসে প্রতারিত হইয়াছে] এমন দিন কি 
আসিবে না, যখন এই মিথ্য। বিভীষিকা, তাহার মনুষাত্বকে আর সন্কু- 
চিত ও অিয়মাণ রাখিবে ন1, এই কল্পিত পিশাচ তাহার উপাসন! 
গ্রহণে সাহসী হইবেক না, এই কাল্পনিক মুক্তিপ্রায়াস তাহাকে 
উন্মার্সগামী করবে না । যখন মন্তব্য আপন মন্ুষাত্বের অর্থ বুঝিবে ; 
আপনাকে জগতের একমাত্র অষ্টা ও বিধাতা এবং সংহর্তা বলিয়। 
জানিতে পারিবে। পূর্ণ মন্ুধ্যত্বে বলীয়ান্‌ মস্থষযের কণ্ঠে সোইহমূ্‌ 
এই মহাবাক্য পুনরায় ধ্বনিত হইবে; কিন্ত সেই মহাসত্য মন্ুষুকে 
অতী হকালেব মত সমাজদ্রোহী বৈরাগা ও ভ্রাস্ত অনাসক্তির অধন্মাত্বক 
পম্থার চালিত না৷ করিয়া আপন পূর্ণ মন্ুষাত্বের উপদিষ্ট কর্ভব্যের 
পালনে, ক্ষ্টির প্রতি ৪ জগতের প্রাতি কর্তব্যের পালনে, নিধুক্ত রাখিয়। 


এক ন। দুই ? 


জগৎ এক ন! ছুই? এই শ্রশ্রের মীমাংসা লইয়৷ দার্শনিকেরা 
বনকাল হইতে দ্রই অম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়া আছেন। কোন কালে 
এই প্রশ্নের মীমাংসা হয় নাই । কখনও হইবে কি ন! সন্দেহ । বর্তমান 
প্রবন্ধে মীমাংসার কোন উপায় হইবে, লেখকের সেরূপ অন্চিত 
ম্পদ্ধী নাই; তবে পাঁচ জন প্ডিতে পাচ রকম উত্তর দিয়! থাকেন, 
তাহারই যৎ্কিঞ্চিৎ আলোচন! কর! যাইবে মাত্র । 
প্রথমে প্রশ্নের অর্গ বুঝ আবগ্তক | প্রতাক্ষ পদার্থের সংখ্যা করিয়া 
উঠে, মন্ুষোর মনের এরূপ শক্তি নাউ । বস্ততই যে সকল জ্ঞান- 
গোচর সামগ্রী জগতের উপাদান, তাহাদের সংখা নির্ণয়ের কোন 
উপায় নাই। সংখণা করিতে উপস্থিত হইলেই মনুষাফে দিশাহারা 
হইতে হয়। অথচ জগৎ লইয়া যখন কারবার, তণন উহাদের সহিত 
এক রকম পরিচয় না রাখিলেও চলে না। শপ্রতোকের সহিত পুথক্‌ 
করিয়া পরিচয় যেখানে অপন্তুব, সেখানে বাধ্য হইয়া শ্রেণীবিঙ্গাগের 
বাবস্থা করিতে হয়। গোটাকতক লক্ষণ ধরিয়া সে এক্ষণের 
হিসাবে সকলকে শ্রেণীবদ্ধ করিতে হয়। এইরপে সংখাতাঁত পদার্থ 
অল্পসংখ্যক শ্রেণীর মধ্যে নিবিষ্ট হয়। আবার পঞ্চাশটা শ্রেণীকে কোন 
একট! বিশেষ লক্ষণ ধরিয়া আর একটা বৃহত্তর শ্রেণীর মধ্যে ফেলিতে 
হয়। এইরূপে শেষ পর্যান্ত গোটাকতক শ্রেণীর মধো জ্ঞানগোচর 
সমুদয় পদীর্ঘই স্থানলাঁভ করে। এই শ্রেণী কয়টার লক্ষণ মনে 
করিয়। রাখিতে পাঁরিলে সমগ্র জগৎটারই একরকম পরিচয় জানা 
'হয়। এইরূপে মানসিক পরিশ্রমের লাঘব ঘটে) এবং ছুরস্ত 


এক নাছুই? : ১২১ 


জীবনদমরে কোনরূপে মানসিক শ্রমের লাঘব ঘটলেই ভজ্জনিত আরাম 
ও আনন্দ শ্বতই উপস্থিত হয়। এইজন্য মন্তষ্যর মন অসংখ্যকে 
অল্পসংখ্যকের মধ্যে ফেলিবার জন্য, জাগতিক পদার্থনিচয়কে, জগতের 
উপাদানগুলিকে, কয়েকট| পরিচিত শ্রেণীর মধ্যে আনিবার জন্ত, 
ব্যাকুল । 

এইরূপে মাঁনসিকশ্রম সংক্ষেপ করিবার উদ্দেশ্তে গোটাকতক শ্রেণীর 
মধ্যে সমুদয় জাগতিক পদার্থকে পুরিবার চেষ্টা, বহুকাল হইতে দেখা 
যাইতেছে । যাবতীয় পদার্থকে শেষ পর্যান্ত গোটাকন্ুতক শ্রেণীতে ফেলিতে 
হইবে । সেই শ্রেণীর সংখা! যতই কম হয়, ততই স্থবিধা । এখন প্রশ্ন 
এই, কোথায় গিয়া থামিবে, দশে না পাচে না দুইয়ে না একে? কেহ 
কেহ বলেন, ছুইর়ে । সমস্ত জগৎকে ছুইট! ভাগে বিভক্ত করা যাইতে 
পারে; দেই ছুইটার মধেো আর কোন সাধারণ লক্ষণ, কোন সমানতা। 
বা সামান্ত, বর্তমান নাই) উহারা পরস্পর এত তফাত যে, উহাদিগকে 
আর একের ভিতর, এক পর্যায়ের ভিতর আনা চলে না। আবার 
কেই কেহ বলেন, ছুইয়ে থামিব কেন? একটু অভিনিবেশ করিলে 
সেই ছুইয়ের মধ্যে সাদৃশ্ত, সামান্য, বা সাধারণ লক্ষণের অস্তিত্ব বাহির 
কর! যাইতে পারে। সুতরাং ছুইকেও টানিয়া একের ভিতর ফেলিতে 
পারা যায়। অথবা বলা যাইতে পারে, তোমরা যাহাকে সম্পূর্ণ বিভিন্ন 
পদার্থ বলিয়া মনে করিতেছ, তাহ।*প্রকৃত পক্ষে একই, উভয়ের মধ্যে 
বস্তগত কোন পার্থকা নাই। যা কিছু পার্থকা, তাহা আক্কাতিগত বা 
রবূপগত । একই জিনিষ বিভিন্ন রূপে বর্তমান । 

এইরূপে ছুই সন্প্র্দায় পরস্পরকে লক্ষ্য করিয়া বিষম কোলাহল 
করেন। কেহ বলেন ছুই) কেহ বলেন এক। কোলাহল তীব্র ও 
কর্ভেদী। কথন ইহার নিবৃত্তি হইবে বোধ হয় ন। 

কথা হইতেছে জ্ঞানগোচর পদার্থ লইয়া, জগতের অমপ্রত্যঙ্ 


চি 


১২২ জিজ্ঞাসা 


উপাদান উপকরণ লইরা। এখন জগতের উপাদান কি? জগতের 
উপাদান হৃর্যাচন্্র, গ্রহনক্ষত্র, জলবামু, রূপরস, সুঁথছুঃখ, রাগদ্ধেষ 
ইত্াদি। এই সকলই জগতের উপাদান । ্র্যযচন্ত্রাদিও যেমন জগতে 
বর্তমান, রূপরসাদ্ি বা হর্যন্নাদ!"দ% তেমনি জগতে বর্ভমান। সক' 
লই আমাদের জ্ঞানের গোচর বা অন্কুভবগম্য | অনহলকে লইয়াই 
এই বিশাল বিচিত্র জগৎ | | 

প্রথম দৃষ্টিতেই এই সকল পদার্থের মধ্যে একট। প্রকাণ্ড পার্থক্য 
আসিয়া পড়ে, যাহা ধরিয়া ছুইট! জাতির মধো সবগুলিকে ফেলা 
চলিতে পারে। চন্তনূর্যা হইতে বালুকণ৷ পর্যন্ত একজাতীয় সামগ্রী; 
অনেক গ্রভেদ থাকিলেও একটা সহজবোধ্য সাদৃশ্ত লইয়া ইহারা ৷ 
জ্ঞানগোচর হয়। আর স্ুখদুঃখ রাগদ্েষ ইহাদের হইতে সম্পূর্ণভাবে 
ভিন্ন গ্ররৃতির* পদার্থ; উহারা যেন আর একটা স্বতন্ত্র জগতের 
উপ্পাদান। 

সুতরাং জগতের পানে চাহিবামাত্র প্রথম দৃষ্টিতেই দুই শ্রেণীর 
পদার্থ দেখা দেয় | এক শ্রেণীর পদার্থকে আমরা জড় পদার্গ ও অন্য 
শ্রেণীর পদার্থকে চিৎপদার্থ অভিধান দিই | জড় বেন চৈতস্ত হতে 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র পদার্থ, উভয়ের মধ্যে কোন মিল নাই, কোন » দৃশ্য 
নাই। জগৎ যেন তুইটা,--একটা জড়জগৎ, একটা! চিৎ-জগত্থ ব "না" 
জগৎ । উভগ্নের মধো মৌ!লক পাখকা কোথায়, তাহা একটু তলাইয়া 
দেখা আবশ্যক । ্‌ 

গ্রথমেই দেখা যাঁর, জড়জগত্ আমাদের ইন্দ্িয়ের গোচর জগত 
অর্থাৎ চক্ষু কর্ণাদি কতিপয় শারীরিক বন্ত্রধোগে আমরা জড়জগতের সহিত 
কারবার চালাইয়! থাকি । এই সকল যন্ত্রগুলিকৈ আমরা হীন্িয় আথা। 
দিয়া থাকি, এবং জামরা জানি, এই ইন্সিয়গুলিই 'আমাদের জড়তজ্রগৎ্ৎ 
সম্বন্ধে সমুদয় জ্ঞানের দ্বারস্বরূপ, অর্থাৎ ইন্জ্িয়ের ভিতর দিয়া এ জ্ঞান 


এক না ছুই ? ১২৩ 


আমাদের মধ্যে প্রবেশলাভ করে| ইক্জিয়ের দ্বার রোধ করিয়া দিলে 
এ জগতের কোন সংবাদ পাওয়া যায় না। নিজের শরীরটাও ঠিক 
এই অর্থে উঞ্জিয়গোচর পদার্থ; স্থৃতরাং জড়জগতের অস্তবর্তী।, কিন্তু 
চত্্রনর্যাকে ও জলবাযুকে যেমন ইন্দ্রিয়গোচর পদার্থ বলা যায়, 
রাগদ্েষ, হর্ষবিষাদ প্রভৃতি পদার্থকে তেমন ইন্ত্রিয়গোচর বলা! যায় 
না। " চন্য ও জলবায়ু রূপরসাদিযুক্ত; আর আমার রাগদ্ধেষ 
হর্ষবিবাদাদি রূপরসাদ্দি-বঞ্জিত ; স্থতরাং তাহার! জড়জগতের অন্ত- 
ভূর্তি নহে। এ ৭ 

এইখানেই একটা খটকা আসিয়া উপস্থিত হয়। এমন পদার্থ কি 
থাকিতে পারে না, যাহা রূপরসাদিবাজ্জত, অথচ জড়পদীর্থের 
মধ্যে গণ্য? আজকালকার পণ্ডিতের আকাশ বা ঈথর নামে 
একটা জড়প্দার্থের আস্তত্ব স্বীকার করেন, তাহা আমাদের ইন্জ্রিয়- 
গোচর নহে, তাহ! রূপ-রস-গন্জাদি নর্ষিন্ ; তবে কি সেই আকাশর্ক 
জড়পদার্থ না বলিয়! চিৎ্পদার্ণের মধ্যে ফেলিব, না তাহার জন্ত না-জড় 
না-চিৎ একট| মাঝামাঝি তৃতীয় জগতের প্রাতিষ্ঠঠ করিব? 

ইহার উত্তর এই । এই ঈথর বা আকাশ আমাদের প্রত্যক্ষ নহে; 
কিন্তু ইহাতে বিবিধ গতি উত্পন্্র হয়, তাহা আমাদের প্রতাক্ষ। যেমন 
স্থির বায়ু এহজে আমাদের স্পর্শগোচর হয় না, কিন্ত চলস্ত বায়ু আমাদের 
স্পর্শ বোধ জন্মায় ; সেইরূপ স্থির আঁকাশই আমাদের অন্থভবগমা নহে, 
কিন্তু আকাশে যে নানাবিধ গতি উৎপন্ন হইতেছে, তাহার অনেকেই 
আমাদের অন্থতবগম্য। আকাশে যে সব ছোট ছোট ঢেউ উঠে, তাহা 
আমাদের দৃষ্টিজ্ঞানের একমাত্র অবলম্বন) সেই ঢেউগুলি আমর! দেখি 
না, কিন্তু টেউগুলির ধাক্কা চোখে না পড়িলেও আমরা অন্ত জিনিষ 
দেখিতে পাই না। প্রকৃতপক্ষে টেউগুলির ধাক্কা! অনুভবের নামই 
দি; তবে সেই ধাক্কাগুলির সাহায্যে আমরা দুরস্থ অন্য পদার্থের 


চে 
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অস্তিত্ব অনুমান করিয়া লই, মে আমাদের কল্পনার ব1 স্থ্টিক্ষমতার 
একটা বাহাছবরি। আবার সেই ঈথরে যখন টান পড়ে, তখন 
যে বিবিধ ক্রিয়া ইক্জিয়গোচর ও অনুভবগোচর হয়, তাহাদিগকে 
তাড়িত ব্যাপার অভিধান দিই। আবাঁর সেই ঈথরে যখন ঘূর্ণী বা 
আবর্ভ জন্মে, তখন যে সকল ক্রিয়া অনুভবে আইসে, তাহাদিগকে চৌন্বক 
ব্যাপার বলিয়া থাকি । সেই ঈথরে যখন বড় বড় ঢেউ চলিতে থাকে, 
উপযুক্ত ইন্ট্রিয়ের অভাবে আমরা তাহাদিগকে ধরিতে পারি না বটে, 
কিন্তু কৌশলক্রমে দেই বড় বড় (টউগুলিকেই রূপান্তরিত করিয়া 
ইক্ছিয়গোচর করিবার ব্যবস্থা সম্প্রতি আবিষ্কৃত হইয়াছে । তবে ঈথর 
আমাদের ইক্জরিয়গোচর নহে, কিরূপে বলিব? ঈথর যদি ইন্ড্রিয়গোচর 
না! হয়, তবে বায়ু, জল বাঁ মাটিই বা আমাদের উত্জিয়গোচর কিরূপে ? 
মাটি ও জল ওবাঘু ইহারাও ত আমাদের জ্ঞনগোচর নহে, উহা; 
দের গতিই আমাদের জ্ঞানগোচর। বাধু যখন বহিতে থাকে, তখন 
আমর] উহার ধাক্ক। খাই ; বাুর কণাগুলি যখন কীপিতে কাপিতে আমা- 
দের শরবণেন্দ্িয়ে ধাক্কা দেয়, তখনই আমর! শব্দ শুনি; বায়ুর, জলের 
ব৷ মাটির ন্ষুদ্র ক্ষুদ্র কণিকাগুলি যখন ছুলিতে ছুলিতে আমাদের ত্বকের 
উপর ধাক্কা দেয়, তখন আমরা উহাদের শীতোষ্চতা৷ বুঝিরা থাকি ; 
আবার এই ক্ষুদ্র কণিকাগুলির কম্পন যখন ঈথরে সংক্রাতত *হয়! 
দুর হইতে আসিয়। আমাদের দর্শনেঞ্জ্িয়ে ধাক্কা দেয়, তখন আমর! দুরে 
প্র সকল কণিকার অস্তিত্ব কল্পনা করিয়! লই । সময়ে সময়ে এমনও 
হয়, ঈথরের ঢেউওুলি আসিতে আসিতে ঘুরিয়া গিয়। এক মুখ হইতে 
অন্য মুখে চলিয়। দর্শনেন্দ্রিয়ে আসিয়া উপাস্থিত হয়, তখন আমরা যে 
স্থানে উহাদের অস্তিত্ব ও অবস্থিতি কল্পনা করি, সেখানে উনাদের 
অস্তিত্বও নাই, অবস্থিতিও নাই। উদাহরণ--গ্রতিবিষ্ব ও মরীচিক1। 
কোন জড়পদার্থই মুখ্যভাবে আমাদের ইন্দ্রিয়গোচর নহে) উহাদের 


চে 
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গতি, উহাদের প্রবাহ, উহাদের কম্পন, আন্দোলন, ঘুর্ণন প্রভৃতিই 
মুখার্তঃ আমাদের ইক্জ্িয়গোচর । আমরা ক্ষিতি জল মরুৎ অনুভব 
করি না; উহাদের ধাক্কা অনুভব করি) সেইরূপ আকাশ অন্ুভব 
করি না, কিন্ত আকাশের ধাক্কা অন্গভব করি। সুতরাং ক্ষিতি জল 
মরুৎ যদি জড়পদার্থ হয়, আকাশ বা ঈথরও সেই অর্থে জড়পদার্থ। 
কোন জড়পদার্থই মুখ্যতঃ আমাদের প্রত্যক্ষ হয় না, প্রতাক্ষ হয় 
গতি ; জড় একট! অনুমান মাত্র। 

সুতরাং জড়পদার্থ ছাড়িয়া আর একটা নূতন» পদার্থ জগতে উপ- 
স্কিত হইল, ইহার নাম গতিপদার্থ। জড়পদার্থে ও গতিপদার্থে 
সম্বন্ধকি ? যতদূর দ্রেখ! যায়, এককে ছাঁড়িয়। অন্তের অস্তিত্ব নাই। 
গতিহীন জড়পদার্থ আছে কিনা, আমরা জানি না। থাঁকিলেও বর্তমান 
কালে তাহার আলোচনা মন্তিক্ষের নিক্ষল ক্রেশমাত্র। সেরূপ 
জড়পদার্থ কোন কালে আমাদের ইঞ্জিয়গ্রাহা হইবে না বা জ্ঞানগোচর 
হইবে না। তাহা জ্ঞানের সীমার বাহিরে; তাহার আলোচনা 
বিফল। 

গতি ছাড়িয়। জড় নাই; জড় ছাড়িয়াও গতি নাই। জড়কে আশ্রয় 
করিয়াই গতি । কিন্তু আমাদের সম্বন্ধ মুখ্যতঃ গতির সহিত, গৌণতঃ 
জড়ের সহিত । যদি একট! জড়জগৎ মানিতে হয়ঃ তবে একটা 
গতিজগৎ মানিবে না কেন? * 

জড়ের সহিত গতির নিতা সন্বন্ধ। যাহা জড়, তাহাই গতিশীল, 
অথবা যাহা গতিশীল, তাহাই জড় ;--এইরূপ নির্দেশ করিলে ভুল 
হইবে নাঁ। 

জড়ের সহিত গতির এই সম্বন্ধ আলোচন| করিয়া জড়ের একটা 
লক্ষণ পাওয়া যায় ভড়।কি? না যাহা গতিশীল। গতি কি? 
ন। স্থান-পরিবর্তন। অমুক দ্রব্য গতিশীল অর্থাৎ কিনা, উহা এইক্ষণে 
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এথানে ছিল, পরক্ষণে ওখানে গেল। এই এইক্ষণ ও পরক্ষণ, এখানে 
ও ওখানে, ইহার মধ্যে হুইট। পরিবর্তনের উল্লেখ দেখা যায়। একটা 
পরিবর্তনকে আমরা কাগত পরিবর্তন বলিয়া থাকি, আর একটাকে 
দেশগত পরিবর্তন বলিয়! খাকি। কাল ব্যাপিয়া দ্েশগত যে 
পরিবর্তন, তাহারই নাম গতি। আমরা জড়ভ্রব্য অনুভব করি না, 
আমরা উহ্থার গতির অনুভব করিয়া থাকি। গতির অনুভব কি? 
না একটা পরিবর্তনের অনুভব | পরিধর্তনটা কিরূপ? ইহা বাক্য 
দ্বার, ভাষাদ্বারা, বুঝাইতে পারি না, মনে মনে বুঝিয়া 
থাকি। আমিও বুঝি, তুমিও বুঝ । তবে এই পরিবর্তনের একটা 
নাম দেওয়! যায় । 'সেত নামোলেখেই তুমি বুঝিতে পারিবে, 
পরিবর্তনটা কিরূপ! একটা পরিবর্তন দেশগত$ যথা, উহা 
এখানে ছিল, ওখানে গেল। আর একটা পরিবর্তন কালগত; 
এখানে ছিল তখন, ওখানে আসিয়াছে এখন । ছুইটা পরিবর্তন 
পঙ্গে সঙ্গে চালয়াছে । দেশের পরিবর্তন কালের সহব্যাপী। একই 
ক্ষঞ্জে একই দ্রবোর বিভিন্ন দেশে অবশ্টিতি কল্পনায় আসে না। 
এখানে ছিল, ওখাঁনে গেল ; উভয় ঘটনার মধ্যে কালের ব্যবধান থাঁকি- 
বেই থাকিবে । তাই কাল-ক্রমে দেশ-গত পরিবর্তন, ইহাই গং । এই 
গতি জড়পদার্থের প্রধান লক্ষণ; কেন না গতি ছাড়িয়া ৬ নাই ; 
গতিহীন জড় জ্ঞানগমা নহে। দেশব্যাপ্তি ও কালব্যাপ্তি জড়ের 
লক্ষণ ; জড় দেশ'বাপিয়া আছে "ও কাল ব্াপিয়া আছে। এখাঁনে 
আছে, আবার হয়ত ওখানে যাইবে | এইক্ষণে আছে, আবার পরক্ষণে 
যাইবে । এই ছ্বিবিধ ব্যাপ্তকে জড়ের লক্ষণ বলিয়৷ থাকি । আর এই 
দ্বিবিধ বাপ্তি-গত যে পরিবর্তন আমর অনুভব করি, তাহাকেই আমরা 
গতি আখ্যা দ্রিই ৮ | " 

স্লন+* আমাদর জ্ঞানগোচর জগতের একাংশ জড়জগঙ্খ ও গতি- 
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জগৎ । কেহ “জড়জগৎ ও গতিজগৎ” ন| বনিয়া হয় ত “জড়জগৎ ঝ! 
গতিজগতৎ” বলিবেন। তাহার। হয়ত বলিবেন, গতিই জড়, গতি ভিন্ন 
জড়ের আর পৃথক্‌ অস্তিত্ব নাই। সে তর্কে এখন কাজ নাই । কিন্ত 
বিশ্বজগতের আর একটা বৃহৎ অংশ আছে, তাহা এই জড় জগতের বা 
গতি জগতের সামিল নহে । আমার আশা, আমার বাসনা, আমার 
হর্ষ ও আমার বিষাদ, সম্পূর্ণ জ্ঞানগোচর অস্তিত্ববিশিষ্ট সামগ্রী । 
বরং চন্তরহর্ণা, ক্ষিতাপতেজ ছাড়িয়া আমি ছুই দণ্ড থাকিতে পারি, 
কিন্তু ইহাদিগকে ছাড়িয়া আঘার এক পা চলবার সামর্থ্য নাই । 
হ্বপ্নী কালে যখন চক্জনূর্া ক্ষিতাপ্তেজ অজ্ঞানে লীন হইয়া যায়, 
তথনও হর্ষবিষাদ আশাভয় স্বতি ৪ বাসনার ভায়া আমার সম্ম।খে নৃত্য 
করে। ইহারা স্তিত্ববান্; কিন্ত ইহারাও কি জড়পদার্থ? ইহাদের 
গতি আমর! বুঝি না; ইহাদের দেশব্যাপ্তি আমাদের ধারণায় আইসে 
না। ইহাদের রূপ নাই, রস নাই, গন্ধস্পর্শও নাত) সঙ্গে সঙ্গে ইহাদের 
আঁকার আয়তন স্থিতি গতিও নাই । মোট! কথায় ইহাদের দেশব্যাপ্তি 
নাই, অথচ কাঁলব্যাপ্তি মাছে; ভয় এই ছিল, এই নাই; আশ! 
তখনও ছিল, এখন আর নাই; বাসনা লপ্ত হইয়াছে; স্বৃতি ক্রমে 
বিশ্বৃতিতে ভুবিতেছে । উহ্থাদের দেশব্যাপ্তি নাই, কিন্তু কালব্যাপ্তি 
আছে। সুতরাং দেশ-কাল-ব্যাপ্ত গতিশীল জড়জগৎ ছাড়া কাল- 
ব্যাপ্তিমাত্র-বিশিষ্ট গতিহীন আর একস্টা চিৎ জগৎ বা মনোজগৎ আছে। 
সুতরাং আমাদের মূল প্রশ্নের উত্তর" হইল, জগৎ ছুইটা, অথবা 
জাঁনময় বিশ্বজগতের তুইটা ভাগ; একটা জড়জগৎ্, গতিজগণৎ, বাহ্া- 
জগত; দেশকালব্াপ্তি উহার মুখা লক্ষণ; বূপরসগন্ধম্পশাদি ইহার 
গৌণ লক্ষণ; অথবা বূপর সাদি উল্লিখিত গতির উন্জ্রিয়ন্ধ ফল। ইহ! 
ছাড়া দ্বিতীয় জগ বর্তমান,--মনোজগৎ্। চিৎ জগঞ্চ বা অস্তর্জগৎ্) 
কেবল কালব্যাপ্ডি ইহার লক্ষণ। ইহাতে দেশব্যাপকতা নাই, আছে 
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কেবল কালব্যাপকতা ) ইহার অন্থান্ঠ ধর্ম ভাষায় প্রকাশ নহে, তবে 
 অনুভবগম্য বটে । 
সুতরাং জগৎ দুইটা) অথবা! একই জগতের ছুইটি স্বতন্ত্র তাগ | 
এই হুইল এক সম্প্রদায়ের উক্তি । এই ছুই ভাগকে আর মিলাইয়া 
একটামাত্র ভাগের মধ্যে ফেলিবার উপায় নাই | ইহাদের মধ্যে সম্বন্ধ 
থাকিতে পারে, কিন্তু সাদৃপ্ত নাই; ইহারা শ্বভাবতঃ পৃথক্‌। এই হইল 
এক সম্প্রদায়ের পঙ্ডতের ছেতবাদ। ূ 
এইখানে জড়বাদী আসিয়! দাড়ান ! তিনি জড়বাদী, কিন্ত অদ্বৈত- 
বাদী। ভিনি বলেন, জড়জগৎ্ই একমাত্র জগণ্, একমেবাদ্িতীয়ম্‌। 
গতি জড়ের ধন্ম। গতির বিভিন্ন মুত্তি। কথন "স্রোত, কখন ঢেউ, 
কগন ঘুরণী ৷ গতির বিবিধ মুন্তি অনুসারে তাড়িত ক্রিয়া, চৌম্বক ক্রিয়া, 
আলোক ক্রিয়া, রাসায়নিক ক্রিয়া, জৈব ক্রিয়া, প্রকাশ পাইতেছে। 
মনুষ্োর শরীর জড়পদার্থ সন্দেহ নাই ! কিন্তু মন্থযোর শরীর জীবস্ত 
পদার্থ । জীবন কি? কতকগুলি বিভিন্ন গতির সমষ্টিমাত্র । জীবনে গতির 
ব্যাপার জটিল বটে, কেন এত ভুটিল ঠিক বুঝিতে পারি না; কিন্তু 
কোন্‌ গৃতিউ বা বুঝি ? আতা ফল মাটিতে পড়ে ; কেন পড়ে, বুঝি কি? 
অগ্নজানকণিক! উদজানকণিকার প্রতি ধা!বত হয়; কেন হয়, কেহ 
বলিতে পারে কি? অঙ্গারকণিকা ৪ উদজানকণিকা আর শাচটা 
কণিকার সহিত যুক্ত হয়া বিচিত্র জীবনক্রিয়ার উৎপাদন করে; ইহা 
অধিক আশ্চর্য হইল কিসে? ৰ | 
কথাটার উত্তর দেওয়া কঠিন। মন্তুষাশরীরের সমগ্র ভাগে ও 
প্রত্যেক অংশে যে জীবনক্রিয়ার বিকাশ দেখি, ক্ষুদ্র জৈবনিক প্রোটাপ্ল- 
জমে তাহাই দেখিতে পাই | সব্বত্রই জীবন-ক্রয়! সজাতীয়। শর্করা- 
দ্রবে মিডিরির দানা ক্রমে বৃদ্ধি পায়; বাষুমধ্যে চারাগাছ বন্ভ গাছে 
পরিণত হয়; উভয় ঘটনা সমান জটিল না হউক, ভিন্নজাতীয় কে 
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বিল ? ভিবাক্তিবাদ কে না মানে ? যে আজিও মানে না, সে মূর্থ। 
নিজ্জাবে ও সজীবে প্রন্কৃতিগত্ত কোন বিভেদ আছে ইতা স্বীকার 
করিলে 'অভিব্যন্কিবাদ উলটাইয়। মাইবে। 

আর একটা; কথা। জীবন জড়ধর্দ্দ হউক, ক্ষতি নাই; কিন্তু 
চৈতন্ত কি? জুখ দুঃখ, হর্ষ বিষাদ, এ সকল কি? 

জড়বাদীর উত্বর-__মন্ুষোর শরীর জড়পদার্থ, আর মস্তিষ্ক মন্তুষা- 
শরীরের অন্তর্গত জড়পদার্থ। যেখানে মস্তিষ্ক, সেইখাঁনেই শুখদুঃখ, 
হর্ষযবিষাদ | যেখানে মস্তিষ্ক নাই, সেখানে উহাদের অস্তিত্ব নাউ । 
অঙ্গারকণিক! গতিধুক্ত ভঈলে, তাপ জন্মে; মস্তিষ্ষকণিক! গত্তিযুক্ত 
হইলে হর্ষবিষাদের উত্পত্তি হয়। সুতরাং হ্র্ষবিষাদ একরূপ গতি, 
অথব! জড়পদার্গের গন্ষিবিশেষে উৎপন্ন জড়ধর্মমী। 

জড়বাদী--বলেন, অস্তর্জগৎ্ৎ বা মনোজগৎ্ বলিয়া একটা স্বতন্ত্র জগৎ 
কল্পনা করিবার দরকার নাই । মস্তিষ্কের আশ্রয় ব্যতীত চিত্তবুত্তির 
অস্তিত্ব কোথা দেখ! যায় নাই । মন্তিহীনের চেতন! নাই। ফল্- 
ফরস যেমন আলোক উদিগরণ করে, মস্তিষ্ক পদার্থ সেইরূপ চেতনা 
উদ্দিগরণ করে। উভয়ের মুলে জড় ও জড়ের গতি । 

এই ভইল জড়বাদীর অদ্বৈতবাদ । জগৎ একটা, উহ! জড়জগত; 
গতি উহার ধন্ম। গতির ফলে বিবিধ ঘটন!, ভাড়িত, চোদ্বক 
রাসায়ানক, জৈব, মানসিক | জজ্ডবাদীর। সকলেই আবার অদয়বাদী 
নহেন) কেত কেহ জড়কে € গাতকে স্বতন্ত্র পদার্থ বলেন। জড় এক 
রকম জিনিষ, গতি ভন্যরূপ [জনিব; এক অন্তেব আশ্রযস্বরূণ ; 
কিন্ত উভয়ে বিভিন্নজাতীয় পদার্থ । 

আধুনিক পদার্গবিদা। আসিয়া আর একটা নুতন কথা বলে। 
পদার্থবিদ প্রায় এক শত বৎসর হইল প্রমাণ করিয়াছে, জড়পদার্থের 
স্ষ্টিও নাই, ধ্বংসও নাই । আবার প্রায় অদ্ধশত বঙসর হইল, 
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বৈজ্ঞানিকেরা শক্তনামক একট পদার্থের আ'বঙ্কার করিয়াছেন ও 
দেখাহয়াছেন যে এই শাক্তিরও সৃষ্টি নাই, ধবংসও নাই । এই শক্তি 
জানষটা ক, যিনি পদীর্থাবদযা অনুশীলন নাই তাহাকে 
বুঝান কঠিন | গতিবলে শক্তি সন্দে নাই; কিন্তুঃগতি আর শা নত 
ঠিক এক পদার্থ নহে । গতির শান্ত্রসম্মত ইংরাজী নাম 1796108 ) 
শক্তির শাস্ট্রসম্মত নাম 96185 । আবার পদার্থবিদ শাস্ত্রে বল নামে 
আর একটা শব পাওয়! যায়, তাহার ভংবাজী নাম 10:০০ । দর্শনশা্ত্- 
ব)বসায়ী পর্ডিতেরা পর্দার্থবিদ্যা শাস্ত্রের [000017, ০10212% ও 0:০6 বা 
গতি, শক্তি বল এই হতিনটাকে পঠয়া মহা গোলযোগ কাধাইয়া 
ফেগেন। বড় খড় পণ্ডিতের রাচত দাঁশানক গ্রন্থে দেখা যায়, 0010৩ 
এবং ৫0210 এই ছুহ শব একাগে প্রবুক্ত হইতেছে, এবং একের 
সম্বন্ধে যাহা '্যোজা, অপরের প্রাত তাহার প্রয়োগ হইছেছে। 
ডবোর পা বুধোর ঘাড়ে বন্ততহ ফেলান হয়| বেহইন € স্পেন্সারের 
মত পাঁগুতেও এখানে গোলফোগ খাছাভয়াছেন | পদাদপিদাস বল ও 

দার্থবিদেযাক্ত শক্তি এক পদার্থ নহে । শক্তির যে শিপাবে অস্তিত্ব 
আছে, বলের থে হিমাবে আস্তত্ব নাভ । শাক্তর বেচাকেনা চলে) শান্ত 
ঠিক জড়পদাথের মতই খরচ করা চলে কা মত রাখা চলে । জড় 
পদাগেরি যেরূপ ধ্বংস নাত, শভিরও সেইরূপ ধ্বংস নাহ অথ শাক 
জভপদার্প নভে; জড়পদার্থ ইহার '্গব্ণখন মাত্র । শক্তি এন এড়দ্রধা 
হহতে অন্ত জড়দরবো যায় । যখন এক দ্রব্য হইতে অস্থ ছুবো যার, 
তখনত গতি উৎপন্ন হয়| বস্ততঃ বল বালয়া কোন বস্ত নাই) 
বন্ব ধদি থাকে, তাহ! শা আমরা যাহা প্রত্যক্ষ অনুভব কার, 
তাশাও শক্তি । শুর্তি যন, বহিস্ছে জড় দ্রব্য হইতে আপিয়া আমাদের 
শরীরে, আমাদের উক্জিয়দারে, শবেশ করে, তখনই আমরা বূপ- 
রসগঙ্গাদি যোগে সেহ জড়ের অস্তিত্ব অনুমান কার । 


এক না ছুই? ১৩১ 


প্দার্বিদার মতে জড় ও শক্তি উভয়ই অনশ্বর। ইহাদের 
স্ষ্টিণ* আমরা দেখি না, ধ্বংসও আমর! দেখি না। ইহার্দিগকে 
লইয়! জড়বাদীর ছৈতনাদ | জগতের দুইটা ভাগ; একটা ভাগ জড়, আর 
একটা ভাগ শক্তি; তৃতীয় ভাগের কল্পনার প্রয়োজন নাই | শক্তি- 
যোগে জড়পদার্থে গতি উৎপন্ন হ্য়। সেই গতি সমুদয় জাগতিক 
ক্রিয়ার মূল। ্‌ ৮ 
_ একটু স্ক্ম হিসাব করিলে এই মতের বিরুদ্ধে কতকগুলি আপত্তি 
আয়! দাড়ায় । সেই আপত্তির সম্মুথে জড়বাদও তদনুযায়ী দ্বৈত- 
বাদ উভয়হ সমূলে ধ্বংস পায় | | 
প্রথম কথা এই | জড়ের ধ্বংস নাউ ও শক্তির ধ্বংস নাই। 
ধ্বংস নাই, কে বলিল? আমাদের দশনশান্ত্রে একটা কথা আছে, 
অভাব হইতে ভাব অথবা ভাব হইতে অভাব জন্মে না| হার্ট 
স্পেন্সার সেই কথাটা ঘুরাইয়া বলেন, জড়ের ধ্বংস বা শক্তির 
€স আমরা কল্পনায় আনিতে পার না; আতএব জড়ের ধ্বংস 
নাই ও শক্তির ধ্বংস নাই । হার্ট স্পেন্দার কল্পনায় আনিতে 
"ারেন নাঃ কিন্তু একশত বৎসর পুর্বে, রসায়নশাস্ত্রের প্রতিষ্ঠাত। 
লাবোয়াশিয়ের পুর্বে, জড়ের ধ্বংস সকলেরই কল্পনায় আিত; এবং 
পঞ্চাশ ঘত্সর পুব্রে, হেলমহোলৎজের পুর্বে, শক্তির ধ্বংস সক- 
লেরই কল্পনায় আসিত। জড়ের অনশ্বরতা প্রতিপাদনের জনক লাবোয়া- 
শিয়ের এবং শক্তির অনশ্বরতা গ্রতিপাদনের জন্য হেলমহোলৎজের 
জন্মগ্রহণ আবশ্তক হইয়াছিল । এমন কি, যে হর্বার্ট স্পেন্নার শক্তির 
নশ্বরতা কল্পনায় আনিতে পারেন না, তিনিই ম্বরচিত [75 7110010193 
নামক বিখ্যাতগ্রন্থে পদার্থবিদ্যাবিদের ০02092786100 06 চ7015চর 
সহিত শ্বকপোলকল্পিত চ613156670906[70700কে এমন ভাবে জড়া- 
ইয়া ফেলিয়াছেন বে আধুনিক শক্তি-তত্তবের তাত্পর্যযই তাহার কতদুর 


১৩২ জিজ্ভাসা 


হাদগত হইয়াছে, তাহাতে সংশয় জন্মে । এই জন্ত তাহাকে পদার্থ 
বিদ্যাবিদের অনেক বিজ্রপ সহিতে হইয়াছে | প্রকৃত পক্ষে জড়ের ধ্বংস 
নাই -- শক্তির ধ্বংস নাই, ইহা আমাদের অভিজ্ঞত| হইতে, আমাদের 
ভুয়োদর্শন হইতে, আমরা জানিয়াছি। কিন্তু আমাদের অভিজ্ঞতা কত 
দিনের? আমাদের ভূয়োদৃষ্টি কতদুর ব্যাপয়া আছে ? বিশাল জগতের 
আত সন্ধীর্ণ প্রদেশ যে করট1 দিন ধারা আমরা দেখিয়া আসি- 
তেছি, সেই অকিঞ্চিৎকর অভিজ্ঞতা লইয়া অতদূর লম্বা কথাটা বলিয়া 
ফেলা! আমাদের পক্ষে ধুঈগতামাত্র । জড় অনশ্বর, শক্তি অনশ্বর-- 
সর্বদা সব্বক্র অনশ্বর, ইহা বলিবার আমাদের কোনই অধিকার নাই । 
কালই এমন একটা নুতন 'প্রদেশের আবিষ্কার হইতে পারে, যেখানে 
জড়পদার্থের অহ্রহৃঃ স্থষ্টি হইতেছে, অথবা শক্তির অহরহঃ সংহার হ- 
তেছে। হর্বাট স্পেন্সার জড়ের ও শাক্তির স্থষ্টি ও ধ্বংস কল্পনা করিতে 
পারেন নাই, |কন্ত ধাহার! আধুনিক পদার্থবিদ] শাস্ত্রের সংবাদ রাখেন, 
তাহারা জানেন, এখনকার অনেক বৈজ্ঞানিক আক্লেশে উভয়ের স্ষ্ি '€ 
ধ্বংস কল্পনা করিতেছেন । 

'দ্বতীয় আপত্ি,-জড় কোথায়? জড়বাদী বলিয়া থাকেন, জড় 
শাক্তর আশ্রয় । কিন্ত জঙ শংভ্ুর আশ্রয়, তাহার পমাণ কি? শ্তি 
আমাদের উত্জরদ্ধার্ধে আঘাত করিয়া আমাদের শরীরে প্রবেশ রে, 
তখন আমাদের রূপবসম্পশাদি গ্রাতীতির উত্পত হয়। শি. পঞ্চারে 
গতি উত্পন্ন হয়। শান্তি লইয়া আমাদের কারবার, শান্তি আমাদের 
অন্ুভবগোচর$ শক্তি সঞ্চারের ফলে থে গাঁত, সেই গাতই আমাদের 
জ্ঞানগমা। আলোক, তাপ, শব্দ গভৃতি শক্তির প্রকারভেদ; ইহারা 
আমাদের জ্ঞানগমা। উহাদিগকে আমরা জানি; হহছাদিগকে ছাড়িয়া 
ন্ট কোন পদাখের আন্তিত্ব আমরা কল্পনা কলিন্ছে পারি ; কিন্তু তাহা 


বল্পনামাজ জড়ের সহিত সাক্ষাৎ সম্বন্ধে আমাদের কোন সম্পর্ক 


এক না ছুই? ১৩৩ 


নাই; থাকিবার সম্ভাবনা9 নাহ' শক্তির সহিতই আমাদের সাক্ষাৎ 
সন্বন্ক। শক্তিময় জগৎ । শক্তি আমাদের প্রত্যক্ষ, শক্তি বাহা জগ- 
তের প্রত্যক্ষ উপাদান । পদার্থবিদা! শক্তির আনাগোনার আলোচন! 
করে। কাল্পনিক জড়ের সহিত আধুনিক পদার্থ বিদ্যার কোন অচ্ছেদা 
সম্বন্ধ নাই । জড়ের উল্লেখ মাত্র না করিয়া সমগ্র পদার্থাবদ্যার 
আলোচনা আজকাল অসম্ভব নহে। 

ধাহারা বিচারসংস্কৃত দাশনিকবৃদ্ধিদ্বারা '্সাধুনিক পদার্থাবদ্যা 
আলোচনা করিয়াছেন, তাহারা জানেন, জগতের মধ্যে গতিবিধির 'ক্রুয়া 
প্রণালী ঝুঝবার জঙ্ত জড়পদার্থ নামক একটা কিন্তৃতকিমাকার 
জানমের কল্পনার কোন প্রয়োজন নাই । তবে পদার্থবিদ্যার মধ্যে 
জড়ের যে উল্লেখ দেখা যাঁয়। উহা গণিতবিদ্গণের কল্পিত একটা 
সংজ্ঞামাত্র, উহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব প্রমাণহান । জড়ের অস্তিত্ব কল্পনামাত্র 
হইলে জড়বাদ |ভন্তিশুস্ত হয়৷ পড়ে । 

জড়বাদ ভিন্তিশৃন্ত হতলেও শাক্তবাদ থাকিয়া যায়। জড় আস্তত্ব 
হীন হইলেও শাক্তর অস্তিত্ব থাকিয়া যায়। কিন্তু সার একট শুক্ষ্ম 
হিসাব কারলে দেখা যায়, শক্তিই বা কোথায়? আলোক, তাপ, শব্ধ 
প্রকৃত পক্ষে আমাদের [নকট দৃষ্টি, স্পশ ও জাত মাত্র; আমরা যে 
বাপারকে শক্তির আনাগোনা আখা। দিয়! থাকি, তাহা কেখল গামাদের 
কতকগুঁল প্রগতির উতৎ্পন্তি 2 ঝ্বিলয় মাত্র। প্রকৃতপক্ষে এই গ্রতায়- 
গুলিই আমদের প্রতাক্ষ; প্রত্যয়ের মূলে, প্রত্যয়ের কারণস্বরূপে 
আমবা যাহা কল্পনা করি, তাশা আমাদের অনুমান, তাহা আমাদের 
মানসিক ব্যাষাম, তারা সামাদের বুদ্ধির খেলা | জড় যেমন কল্পিত 
পদার্থ, শূক্তগ সেইরূপ কল্পিত পদার্থ | বাহ্জগতই একটা কল্পন। | 

এই শেষোক্ত "উক্তির বিরুদ্ধে উত্তর আমি কোথাও দেখি নাই । 
উত্বর দিবার চেষ্টা! অনেকস্থলে দেখিয়াছি, কিন্ত সে কেবল ছেলে- 


চে 


১৩৪ জিজ্ঞাম! 


খেলা । কিন্তু ইহাতে শক্তিবাদ বা জড়বাদ শুন্তে মিশিয়া যায় । ইহাকে 


আত্মবাদ বা! চৈতন্ঠবাদ বলিতে পার । জড়বাদের সহিত ইহার শ্রকৃতি- 
গত বিরোধ । 

যাহারা এই প্রকৃতিগত বিরোধের সমন্বয় বা সামঞ্জস্ত করিতে 
চাহেন, তাহারা এইরূপ বলেন। জগৎ প্রকৃতই দুইটা । একটা বাস্য 
জগৎ্। একট! অন্তজগৎ । এই উভয় জগতই এক অর্থে আমার পরি- 
চিত বটে; কিন্তু আমার পরিচয় বস্ততঃ উভয় জগতের বাহা যুক্তির 
সহিত ; উহার অভান্তরের প্রকৃত স্বরূপ কখন আমার গ্রাতাক্ষগেচর 
হয় না । 

এমন একটা কিছু আমার বাহরে বর্তমান আছে, তাহার 'পককৃত রূপ 
আমার জানবার কোন উপায় নাই । তাহা একটা বাহ্‌ মুত্তি লয়] 
মামার নিকট প্ুতীক্মমান হয়; সেই মুর্তকেই আমরা জড়গ্ 
বাঁলরা খাকি। যেটা উহার আসল স্বরূপ, ধাহাকে ইংরাজীতে 
বলে 0011) 171-11০10 সেটা, আমাদের অগোচর, সেটা আমাদেও 
অজ্ঞেয় | | 

আর জড়জগতৎ হতে স্বতগ্র আর একটা অন্তর্জগৎ আছে, উঠ) 
বহিরিক্িয়ের গ্রত্াক্ষ না হলেও অস্তারাজয়ের প্রত্যক্ষ | উহা জড়- 
জগত হতে স্বতন্্ ; অথচ জড়জগতের সাহত উহ্ার ঘানি সম্বন্ধ 
আছে। এই অস্তজগতেরও প্রকৃত স্বপগ্গপ আমর! জানি 7.১ উহার 
বাহিরের মুত্িটার সহিতই আমাদের পরিচয় | 

ইভারা বণেন, বাহাজগতের মুলে একটা কিছু আছে, যাহার 
স্বরূপ অজ্জেয়; তাহার নাম জড়। অস্তর্জগতের মূলেও অজ্ঞেরন্সরূপ 
একটা কিছু বর্তমান; তাহার নাম আত্মা । আমরা আত্মার আন্তত্ব 
লোপ করিতে চাহি না; জড়ের অস্তিত্বও তোমরা যেন অপলাপের চেষ্টা 
করি৪ না। এত বড় বাহ্ঞ্গণ্, ইহাকে একবারে উড়াইলে চলিবে 


এক না ছুই? ১৩৫ 


কেন?” বস্ততঃ উভয়ই বর্তমান; উভয়ের মধ্যে ভোক্ত,ভোগা স্বন্ধ । 
আত্মা ভোক্তা, জড় ভোগ্য। সাংখ্যদিগের ইহাতি বোধ হয় পুরুষ ও 
প্রকৃতি । পুরুষ তোক্তা, প্রকৃতি ভোগ্যা ঃ আর পুরুষের প্রক্কৃতিভোগ 
বাঁপার লইয়াই জডজগতের সহিত অন্তর্জগতের কারবার, এই 
দেনালেনা, আনাগোনা । পুরুষ আঅক্সেয়, প্রক্ৃতিও অজয় । তবে 
প্রকৃতি পুরুষের সন্মুখীন হলে জঙজগৎ তাহার প্রতাক্ষ মৃত্তি লইয়! 
অন্তর্জগতের নিকট দণ্ডায়মান হয় । কেন দণ্তীয়মান হয়, কেন 
এমন দেখায়, এ প্রশ্নের উত্তর নাই 1৯ ণ 

এই দ্বৈতবাদকে মাজিয়া ঘসিয়া অট্দৈতবাদে পরিণত করা না 
চলে, এমন নহে । জগত একটাই ; একেরই ছুই বিভিন্ন মুর্তি । 
একটা! মুর্তি বাহগঞ্জ দ্বিতীয় মুর্তি মন্তগৎ। একই সত্তার এক রূপ 
জড়, অন্ত রূপ চিৎ । একটা বক্ররেখার যেমন এক্পিঠ কুক্জ, 
অন্ত ঘি নাজ, এক পাশ হতে দেখিলে একরূপ দেখায়, অন্য পার 
হইতে অন্রূপ দেখায়, কন্তক্টা সেইরূপ । উভয়ের এই সম্বন্ধ 
প্রকৃতিগত ; এ সম্বন্ধ আকস্মিক আগন্তক সম্বন্ধ নহে । এককে ছাড়িয়। 
অন্তের অস্তিত্ব না । জড় ছাড়া চিৎ নাই; আবার অভিব্যক্তিবাদ 
মানিত্ে গেলে বলিতে হইবে, চিৎ ছাড়াও জড় নাই । মন্ুষ্য হইতে 
কীটাণু পধ্যস্ত বদি চৈতম্াবুক্ত হয়, তবে 'অঙ্গারকণা 9 জলকণাও কেন 
চৈতন্টহীন হইবে ? কেন না, অঙ্গাব্কণা ও জলকণা লষ্টয়াই ত কাটাণু- 
দেহ ও মন্ষাদেহ নান্মত; প্রকৃতিগত বিভেদ !কছুই নাই । শঙ্গার- 
কণাকে চৈতগ্যধুক্ত বলিতে আপাত করি নাঃ চৈতন্থ শব্ধের প্রয়োগে 


৬ শিশিশপাশপশিিশিশিোেশিশিপিীত শশািশিশিটাশিশী টিপি তিশিশটিনিটিশী টিভি ৪টি ৬ পিপিপি পশলা সপ ও 


* সাহারা এই মত্রে আত বিশদ ব্যাখা দেখিতে চাহেন, তাহার] সাধনায় প্রকাশিত 
৬৮ উমেশচন্দ্র বটব্যালের সাংখাদর্শন প্রবন্ধ সমূহ দেখিবেন। এ প্রবন্ধসমূহ পুস্তকাঁকারে 


প্রকাশিত হইয়াছে । 


১৩৬ জিজ্ঞাস! 


যদ্দি সঙ্কোচ বোধ হয়, চিৎপদার্ঘ অথবা এইরূপ আর একটা নাম বাবহার 
করিলে মে আপত্তি কাটিয়া যাবে । ফলে যেমন পৃব্ব থাঞ্চলেই 
পশ্চিম থাকবে, উদ্ধ থাকিলেই অঃ থাকবে; সেহবূপ জঙ থাঁকি- 
লে5 চিৎ থাকিবে । আধুনক দারশশনিকগণের মধো বাহারা পদাথ- 
তত্বের আলোচন! করেন, তাহাদের কেহ কে» এইরূপ বশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদের পঞ্চপাতী। উদাহরণ হব্বাট স্পেন্সার ও লয়ে মরগান্‌। 
জড়জগতের তরফে এইভাবে একালাত আরম্ভ করিলে, উহার শাসিত 
উড়া5য়া দিতে অতান্ত পাষণ্ড বিচারকের 5 মায়া জন্মিতে পাবে) কিন্তু 
তথাপি রাপরসগন্ধম্পশ নামধেয় আমার পরতায় কয়েকটা ছাড়িয়া দিলে, 
এহ বাহা জগতে আরাক আব|শই থাকে, তাহা তকোন মতেই ঠাহর 
পাইতেছি না। বূপরসাদির আন্তিত্বে আমি সন্দিহান নহি, উহার আমারই 
গরত্যক্ষ বন্ত ১ উহার আমার অন্তর্জগতের উপাদান । কিন্তু উঠাদিগকে 
ভাড়য়৷ স্বতন্ত্র পদার্থ আমার বাহিরে কি আছে. তাহা আমাকে কে 
বলিয়া দিবে? রূপ দেখিতেছি, ইহা সত্া কৎ কিন্ত কাহার 
রূপ দেখিতেছি, এ প্রশ্নের কি উত্তর আছে? গা রূপ দেখি- 
তোঁছ, পাহাড়ের রূপ দেখিতেছি, চাদের রূপ দেখিতেডি, . বউ আমার 
মন-গড়৷ কথ! । আগুনে হাত দিলে যাতনা হইতেছে; 7; যাতনাট। 
সতা কথা; একটা স্পর্শ ও একটা রূপের একত্রযোগে একটা প্রায় 
জান্মতেছে, ইহাও প্রকৃত কথা | 'কন্ত সেই খাতনার কারণ স্বরূপে, 
সেই স্পশের, সেই রূপর, দেই গ্রতায়ের কারপশ্বদ্পে, আমা হইতে 
ত্বতন্ব কোন বস্তু আমাব বাহিরে বর্তমান আছে, ইহা! কিরূপে স্বীকার 
করিব, বুঝিতে পারি ন।। যখন আমার এ ীবশেষ রূপের অনুভব 
হয়, তার সঙ্গেই এ স্পশের€ অগ্টভব ঘটে; এবং স্পশ ও রূপ যখন 
একএ্র প্রতীয়মান হয়, তখন এ প্রতাতিকে আমি 'অগ্রি আখ্যা দিয়া 
থাকি । এমন কি, যখনই অগ্নিনামক 'প্রভীতির সভিত আমার তস্ত 


এক না ছুই ? ১৩৭ 


নামক 'আর একটা প্রতীতির স্পর্শ সম্বন্ধ গ্রতীত হয়, তন একটা উৎ- 
কট ধাতনাও প্রতীত হয়। এই কয়েকটা প্রত্যয়ের মধো এইরূপ সম্বন্ধ 
কেন ঘটিল তাহা না জানতে পারি ; কিন্তু এই অন্টোন্যসম্বন্ধনিবদ্ধ। গ্রতায়- 
গুলি ছা'ডয়া আর ক স্বতন্ত্ব পদার্থ থাকিল, তাহা কোন মতেই বুঝ না। 

আসল কথা এই ৷ সমুদয় প্রতীতির মধ্যে দেন ও কাল নামক ছুট 
আঁনব্বাগা কাপ্ননিক প্রতায় [বশালকায় খিস্তার করিয়া শামাদের 
সমক্ষে দণ্ডায়মান হয়। আমরা জড়ের অপ্তিত্বও এমন কি শ্তির,) 
অস্তিত্ব, উড়াইয়া 'দতে পারি; কিন্ত এই দেশ্ন ও কাল কি একটা 
বিকট স্বাধীন অস্তিত্ব লইয়। আমাদের আত্মাকে অ্রিয়মাণ কাঁরয়া 
রাখে । আমার সম্মুখে ও গশ্চাতে সীমাশন মহাকাশ, আমার পুর্বে 
ও পরে অনাদ অনন্ত মহাকাল, আমার ক্ষুদ্র অস্তিত্বকে সঙ্কীণ্ণ পরি- 
ধির মধ্যে আবদ্ধ করিয়া, আমার আত্মাকে অবসন্ন করিয়া, কি এক 
বিভীষিকা! দেখায় । আমি বুঝিতে পারি না, আমার স্থষ্ট বিভী- 
ধিকা দর্শনে আমি আকুল হঈতেছি; আমার মনঃকল্পিত পিশাচ- 
মুর্তি আমার সম্মুখে দাড়াহয়৷ আমাকে ভয় দেখাদেছে। এক- 
খানা দপণের সম্মুখে দণ্ডায়মান হহলে দর্পণের সম্মখস্থ সমগ্র প্রদেশ 
তাহার অন্তর্গত সমুদয় দ্রবা লহয়া দ্পণের পৃষ্ঠভীগে আসিয়া উপস্থিত 
হয়, কন্ত সেই সেই ছায়াদেশের অস্তিত্ব ষে আমার চিত্তভ্রাস্তমাঞ্র, 
তাহা স্বীকার করিতে আমার দ্বিধা ₹বোধ হয় না; !কম্ত আমার দক্ষিণে ৪ 
বামে, সম্মুখে ও পশ্চাতে, উদ্ধে ও |নয়ে থে দেশ বর্তমান দোঁখ, উহাও 
যে এ্রব্প আমার মনঃকালও ভ্রাস্তিমাত্র, তাহা বালতে গেলেই একট 
তুমুল কোলাহল উপস্থিত হয় রর স্বপ্রাবস্তায় আমর নিমেষমধ্ো 
যুগবাপী মহাকুরুক্ষেতের অভিনয় দশন করিতে পার, সেখানে সেই 
যুগবা।'পী কান আমীর ভ্রাপ্তি বলিতে কোন আপত্ি হয় না। কিন্ত 


আমাদের গাগ্রদ্বস্থায় লক্ষিত কালকে মনঃকাল্পত মনে করিতে গেলেই 


১৩৮ জিজ্ঞাসা 


আমরা একেবারে শিহরিয়। উঠি । ইমানুয়েল কাণ্ট, তোমার জন্মগ্রহণ 
নিতান্তই নিরর্থক হইয়াছে । 

বস্ততই দেশ ও কাল আমারই কল্পনা বা আমারই স্থষ্টি। আমার 
প্রতায়গুলিকে আমি দুইটা পদ্ধতিতে সাজাইরা থাকি, একটা সঙ্জার 
নাম দেশ, আর একটার নাম কাল। কেন সাজাই, তাহা স্বতন্ত্র 
কথা, কোন না কোন রকমে না সাঁজাইলে আমি সে প্রতায়গুলির 
পাঁরচয় পাই না। সেইজন্য কোন না কোন রকমে সাজাইতে আমর! 
বাধ্য । আমরা দুই,রকমে সাজায়! থাক । আমাদের রূপরসগন্ধাদি 
প্রতায়গুলিকে দেশে সাজাই ও কালে সাজাই; এ এইরূপে সজ্জিত 
কারয়া যে জগৎ নিশ্মীণ কাঁর, তাহ।র জঙজগৎ্ বা বাহাজগৎ্ আখা। দিয়া 
থাঁক। আর তদাতরিক্ত স্ুখঠথ হর্ষাবষাদাদি সমুদয় বাপারকে 
কালে আঁজাই ও ততদ্থারা একটা জগৎ নিন্মাণ করিয়া তাভাকে 
অগ্তজগৎ বপিবা থাক; দুইট! জগৎ আমারই নিন্মি*। এমন কি 
এহ ছুইটা জগতের সমষ্টিকেন “আমি” সংজ্ঞা দিতে কেহ কেহ আপা 
কঞ্ক দেখেন না। 

আমার শবাম্পশাদ 'প্রতায়ের এবং স্ুখছুঃখাদির সমন্বয়ে “আমি” 
নি ম্মৃত, ইহা বালতে গেলেন এনটা খটকা উপাস্থিত হয় । কেননা, মহ 
জে বোধ হয়, এই সকলের ছাড়া? আমার অন্তর্গত আর একট, পদার্থ 
আছে, তাহার যেন এখনও ভিনাব ছয় হয় নাত । আম দেখ, আমি 
শুনি, আমি চিন্তা করি, আম ভয় পাই, এ সন সতা। কিন্তু হহা 
যেন সম্পূর্ণ সতা নহে । আমিজানি আমি দোখ, আমি জান আমি 
শুনি, আম জান আমি (চিন্তা করি, ওরূপ বলিলে সতাটা যেন কতক 
সম্পূর্ণ হয়। ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বিশ্লিষ্ট শ্রবণ, দশন, 'চিজয়ন প্রভৃতি ব্যাগারের 
অন্তশ্তলে যেন কে একজন অবস্থান করিয়া এই সকল ক্ষুদ্র বিচ্ছিন্ন 
ব্যাপারগুলিকে গ্রত্যন্দ করিতেছে ও দেই সকল খণ্ড. ব্যাপারগুলির 
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বনুত্বকে একত্বে পরিণত করিয় বিচ্ছেদের মধো অবিচ্ছেদ ঘটাইতেছে | 
এই ফ্ষি একটা কিছুর ইংরাজি নাম ০017501983699 ব| চেতন] । বাঙ্গাল! 
দার্শনিক সাহিত্যের গুরুস্থানীয় শ্রীযুক্ত দ্বিজেন্ত্রনাথ ঠাকুর মহাশয় দেখা- 
ইয়াছেন, ইহার বেদাস্তসম্মত নাম সংবিৎ ৷ সংবিৎ যেন ভিতরে থাকিয়া 
এস ক্ষুত্্ ক্ষুদ্র বিচ্ছিন্ন ঘটনাগুলিকে পরস্পর মন্বন্ধে বাধিয়া রাখিতেছে ; 
এই অন্তবত্তী সংবিৎ না থাকিলে এই সম্বন্ধবন্ধন, এই একতা বন্ধন 
যেন ঘটিত না । আমি দেখি ৪ আম শুনি, উভয় বাপার পরম্পর 
অসন্বদ্ধ। যে আমি দেখিয়। থাকি ও ফে আমি শুনিয়া থাকি 
উভয় “আঁম”র মণ্যে উকাসম্পাদন সংবিদের কার্ধা। আমি করি, 
আমি খাই, আমি হাসি, আমি নাচ, আমি গান; আমি দেখি, 
আমি শুনি; এবং আমার (দাখবার জন্ত ও শুনিনার জন্য এই দৃষ্টির 
বিষয় ৪ শ্রুতির বিষয় এই ছড় জগতের কল্পনা করি; আমার ভাসিবার 
গাহিবার নাচিবার জন্ত এই বিশাল ক্রীড়াঙ্েত্র নিশ্াণ করি; এবং 
নাচগান, দেখাশুনা, শামি প্রতাক্ষ করি। আমিই ভিতর হইতে 
দেখি, আম ইহা করিতেছি, আম উহা দেখিতোছ। আমিই দোঁখ 
আমাকে ; আমার শ্রতাঙ্গ আম। অদ্ভুত কথা; কিন্তু সতা কথা। 
আমই জ্ঞাতা ও আমহ আমার জেয়। 

মাননীয় শ্রীযুক্ত দ্বিজেন্দ্রনাথ ঠাকুব সম্প্রাভ বজদশশনে প্রকাশিত 
“সার নতোর আলোচনার” মধো এই জ্ঞাতা আমি ৪ জ্ঞেয় আম, এত- 
ছুভয়ের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব ও উভয়ের নন্বন্ধ আলোচন! করিয়া দশনশাস্ত্রের 
মহোপকার সাধন করিরাছেন । আমি দেখিতেছি, আমি শুনিভেছি, 
সতা কথা; ইহাতে কেহ আপত্তি কারবেননা। কিন্ত যে আম 
দোখলাম ও থে আমি শুনিলাম, সে ধে একহ আমি, তাহ! উপলব্ধির 
জন্ট থে আর এক আমি আড়ালের ভিতর অবস্থিত, তাহা! সকলে স্বীকার 
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করিতে চাহেন নাঁ। অন্ততঃ হিউম চাহেন না? তকৃম্লী চাহেন না; 
ভগবান্‌ বুদ্ধ সিদ্ধার্থও চাঁহতেন না। অথচ এই জ্ঞাতা আমি জ্ঞেয় 
আমিকে সম্মুখে রাখিয়া তাহার লীলাখেলা, তাহার কার্যকলাপ 
পর্যাবেক্ষণ করিতেছে, ইহা অস্বীকার করিবার উপায়গ স্হজে দেখা 
ঘাঁয় না। এই জ্ঞাতা আমি ষেন স্বতঃসিদ্ব, স্বয়ং প্রকাশ ; মাসাব যুগকল্প 
অনেকধা গিয়াছে € আসিবে ; দেশকালের অতীত এই জ্ঞাতা আমি 
বসিয়া বসিয়া সেই দেশব্যাপী ও কালবাপী জেয আমার মাসাবধুগকন্প- 
ব্যাপী কার্ধাকলাপ পর্যাবেক্ষণ কারতেছে । যে আমি লীলাপর, এ্রীড়াপর, 
বে বিশ্বত্রহ্ষাণ্ড নিন্মীণ করিয়া খেলা করে, সে সোপাধিক, সে জ্ঞর; 
যে বাসয়া বসিয়া সেই লীলারচনা, সেঙ্গ ক্রীড়াকল্পন। দেখে, সে জ্ঞাতা; 
তাহাকে কি টপাধিতে কি বশেষণে বিশ্রিষ্ট কারব তাহা আমি জানি না; 
কাজেহ বলি সে নিগুণ, সে নিকপাধক | অথচ দ্রঃ আমিহ এক; 
ছু আমি আভন্ন ; যে দেখে € বাভাকে দেখে, ছ্ুইত এক । বাবারে 
দ্বঃ--পরমার্থতঃ অদ্ধয়। বেদান্তের ভাষায় একের নাম জীব-_-অপ- 
রের নাম ব্রহ্ম। ভয় আমি জীবাত্া-_জ্ঞাতা আম পরমাত্মা । বাব- 
হারে ছুই) কন নত্তনত এক) ব্রক্মত জীব-_জীনই ব্রঙ্গ-কেন না 
আমিই আমাকে দেখি । আমিত সেই--সোইহম্‌ | 

এহ খানে নিরস্ত ৪য়! উচিত; কিন্তু এখানেও মন এখনে না। 
জিজ্ঞাসা হয়, কেন এমন ? আমি“'আমাকে কেন এমন দোখ? কেন 
আমি আমাকে উপাধিযুক্ত করিয়া দেখি; কেন আমি আমাকে 
লীগাপর, ক্ীড়াপর, বশ্বত্রহ্ধাণ্ডের কর্তা হর্ভ। বিধাতা দেখি । কেন 
এখানে নীল, কেন ওখানে পীত? কেন টঈন্জ্র, কেন হুর্যা? কেন 
আলো], কেন আধার ? কেন সামান্ত, কেন ভেদ? কেন চিৎ্, কেন 
জড়? কেন দেশ, কেন কাল? কেন আকর্ষণ কেন বিকর্ষণ? এহরূপ 
গ্র্ন উঠে; কিন্তু এমন প্রশ্ন উঠে না, যেযদি এই নীল গীত, আলো 
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আঁধার, চক্র সূর্য্য, চিৎ জড় না থাকিত, তাহা হইলে থাকিত কি? তাত! 
হইলে ট্চিতনাই বা কোথায় থাকিত$ সংবিতৎ্ত বা কোথায় খাকিত, 
আমিউ বা কোথা থাঁকিতাম ? এ দমকল আছে, সেন আম আছি; 
অথবা আমি আি, সেই এ সকল আছে । | 

এ প্রশ্থ বোধ করি উঠিতেই পারে নাকী প্রশ্ন বোধ করি অর্থ- 
শৃন্ত। তথাপি প্রশ্ন উঠে ; প্রশ্নের উত্তর দিবারও চেষ্টা হয়। যে প্রশ্ন 
অঞশূন্তা, সে '্রশ্শের উত্তর দিবার চেষ্টার নাম ফাকি_মনভূলান ফাকি । 
নৈষ্ণবের ভাষায় উত্তর. হয়, এ আনার লীলা । আমি লীলাময়-_ 
আম এশতরূপে খেলা করি; ইহা আমার খেয়াল । এই লীলামযত্বষ্ট 
আমার স্বরূপ; কেন? না, ভহাতেই আমার আনন্দ-_-আঁমি 
আনন্দমময । আমি শানন্দশ্বরূপ শ্রীকৃষ্ণ; আমি এই লীলার চিত আনন্দ 
জগতের, এই গোলোকের, নিশ্নীণ করিয়া আমার অর্ধাঙ্গন্ূপ জীবের 
সহিত, মভ্তক্তা মন্ময়। গোপার সাহত, মহারাসোৎ্সবে মগ্র থাক | উহা 
গামার লীলা--উভ্ভাতেই আমার আনন্দ, ইহাতেই আমার পরম 
গীতি । বৈদান্তিক ঘুরাহয়া বলেন, ইভা আমার মায়া ভেলকি 
কুৃহক উত্জীজীল ; আমি এক্রজালিক জাছ্ুগির ; আমি মায়া ব্চনা 
করিয়! নিকপাঁদককে ফোপাপিক করিয়াছি । যাহা এই জগতের 
স্থষ্টি 5 আর্ত ঘটায়, তাহ! আবিদা বা মাপা । অআবিদযার অর্থ জ্ঞান ; 
মায়ার অর্গ খেয়াল, ভ্রান্তি, ভেলকি ৮ মূলে নিপুণ নির্বিকার সৎপদার্গ। 
মায়া তাহাকে আচ্ছাদন করে, অবিদ্যা তাহাকে আচ্ছাদন করে; 
সলে জীব ব্রহ্ম 55 পৃথক বলিয়! প্রতীত হয়) আপনাকে আপনি 
পৃথক করিয়া গুণমণ্ডিত, অলঙ্কৃত, উপার্ধিযুক্ত, বিবিধবিভূতিবিশিষ্ট 
দেখিতে পায় । আধুনিক অজ্ঞেয়বাদী আগষ্টিকের ভাষায় বলিশে 
বলিতে হয়, কেন এমন হয় জানি না; এ তত্ব অঞ্জেয়। মায়া অর্থে 
যদি ভ্রান্তি বলা যা, তাহা হইলে সেই একট উত্তর ছড়ায় । যাহা 
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দেখিতেছ, তাহী ভ্রান্তি, প্রর্ীত কি তাহ! জানি না। মায়া অর্থে খেয়াল 
বুঝ, তাহা হইলেও অধিক স্পষ্ট হয় না, খেয়াল অর্থাৎ ফহার হিসাব 
নাই, যাভার উপর কাহারও কর্তৃত্ব নহি, যাহা গণনার, হিসাবের, 
কার্ধাকারণসম্বন্ধের বাহিরে । খেয়াল? কাহার খেয়াল? মায়? 
কাহার মায় ? আত্মার। ছণতআ্ম আপনাতে মানুষ ধনু, জীবধন্ম অর্গণ 
করে। আত্মা অর্থে আমি; শতস্বার মায় অর্থে আমার খেয়াল, ভদ্র- 
চিত ইন্্রজাল ভেলকি! নিপুণ অথচ সগুগ, অন্দ্রের অথচ জ্ঞান 
গোচর ; কেন না অক্লেশে বলিতেছি, ইত! মায়া, ইভা খেয়াল, উহ] 
ইজ্জজাল ! | 

আমি ব্রঙ্গলআমি মায়াবশে আমাকে আমা হইতে পৃথক 
করিয়া দেখিতেছি-জীব অনিদ্াবশে আপনাকে সোপাধিক দেখি- 
তেছে; মনে করিতেছে; আমি দেখিতেছি, আমি শুনিতেছি, আমি 
হাসিতেছি, আমি নাচিতেছি॥মনে করিতেছে, আমার জন্ম আছেঃ আমার 
মরণ আছে, আমি. জগতের মধ্যে বিচরণ করিতেছি; উহ্ছ৷ নীল, 
উহা গীত; উভ! চনত, উহা শষ্য; এ দেশ, ত্র কাল; উহ ধশ্ম, 
উহা অধন্ম ; উহা নশ্বর, উহ! অনশ্বর ; আমি নশ্বর, আমি সাদি, জগৎ 
অনুর, জগঙ্ অনাদি, জমি অসীম দেশে সাত্ত, অনাদি কাঁল- 
গরবাভে সাদি। কিন্তু উহ। আবদ]।--ভ্রম । আমার মায়াক। আমি 
অবিদ্যাগ্রস্ত-- আমার পক্ষে, ব্রন্মের পক্ষে, শ্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞাঙার পক্ষে 
উহা! মায়া ॥; আমার পক্ষে, জীবের পক্ষে, পরশ্রকাশ জ্ঞ্েয়ের পক্ষে 
উহা অবিদা। এক পক্ষে মায়! বা ইন্জজাল--অন্য পক্ষে অবিদ্বা। 
বা অজ্ঞান। ইন্দ্রজাল০ সততা নহে-_অজ্ঞান€ সত্য নহে। মাক্সা 
'মথ্যা উত্রজাল-_অবিদ্যা ভ্রান্ত অজ্ঞান। আমি মায়াবশে আমাকে 
সোপাধিক করনা করি-_কিন্তু এই উপাধি কল্পনাই আমার মায়া__ 
উহা মিথ; আমি নিরুপাধিক। জীব অবিদ্যাবশেই আপনাকে 


মাধ্যাকর্ষণ। ০১৪৩ 


ক্ষুদ্র সন্কীর্ণ দেখে, উহ! তাহার, অবিদ্যটা। জীবও ক্ষুপ্ত নহে, ও 
ন্বীর্ণ ঃনহে |, আমিই আমি--যে জ্ঞাতা, সেই জ্েয়--ছুইই এক-- 
একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ । | 

সেই আমি কে? বলিতে পারি না। যতো বাচো নিবর্তৃস্তে 
'অপাপ্য মনসা সহ--বাক্য সেখান হতে ফিরিয়া আসে, মনও ফিরিয়া 
আসে-বলিব কিরূপে, বুঝাইব [কিরপে? নিতাস্ত বলিতে হয়, 
বলিতেছি )১--মআামি সমাধি আচি; আমি চিৎ--আমি চৈতন্য" 
স্বরূপ) আর--আর--নিতান্ত না ছাড়--আমি আনন্দ--আমি আনন্দ- 
স্বরূপ--আঁমি আছি, এই আমার আনন্দ! পু 


মাধ্যাকর্ষণ, 


নিউটন একাদন আতাফণ ভূমিতে পড়িতে দেখিয়া হঠাৎ আবিষ্কার 
কিয়! ফেলেন, পৃথিবীর আকর্ষণণান্ত আছে । অমনি মাধ্যাকরণের 
অস্তিত্ব বাঁভিব হইল ও নিউটনের নাম ইতিহাসে চিরস্থায়ী হইয়া গেল। 
এবং তদবধি আনাফল কেন পড়ে ।জজ্ঞাসা করলেই প্রতোক পাঠশালার 
কালকে উত্তর দেয়, মাঁপ্যাকর্ষণই উহ্থুর কারণ। 

গল্পটা কত দুর সত, মে বিষয়ে অনেকে সন্দেহ করেন। গল্পটা 
সহাই হউক্চ আধ মিথাত হউক, আতাফল বে কেন ভূমিতে গড়ে, 
তাহার প্রকৃত কারণ সম্বন্ধে বোধ করি কাহারও আর সন্দেভ নাই। 

মাঙ্গষের মন সব্বদাই কারণ অনুসন্ধান করিতে চায়) এবং শুন! 
ঘায়। এহ জগ্ভেই জীবগমাজে মন্ুষ্যের স্থান এত উচ্চে। কিন্তু সেই 
কারণ-অনুসন্ধানম্পুহাট। বদ এত সহজে পরিতৃপ্ি লাভ করে, তাহ! 


১৪৪ 
হইলে বলতে হইবে, জীবসমাজের ভাগ কার্ধাটার এখনও 
পুনঃসংক্করণ আবশ্যক $ মনকে আত উঠে. এলে টলিবে না। * 
নিঈনের বনুপুবের ভাস্করাচার্য। অথবা ও: কোন পাওত পৃথি- 
বীর মাপযাকর্ষণ আবিষ্কার করিয়াছিলেন বলিয়া ধাহারা সগর্বের সংস্কৃত 
শ্লোকের প্রমাণ আওড়ান, তাহাদিগকে গ্রঃখের সহিত বলিতে বাঁধা 
হইতেছি, নিউটন, পুখিবীর কেন, কোন পদার্থেরই, আকর্ষণশক্তির 
ন্তিত্ব নূতন আবিষ্কীর করেন নাই | নিউটনের বহুপুর্ষে এই আকর্ষণ 
আবন্কৃত হউয়াছিল। যেজন্বুক আঙ্গরের প্রত্যাশায় উদ্ধীমুখে অপেক্ষা 
করিয়াছিল, সেও জানিত যে আঙ্গুর ফল পৃথিবীর দিকে আকৃষ্ট হয়। 
অপিচ, লেকের এই টক্তিতে 'নউটনের € ভাঙ্করের মাহাত্মাময় 


জিজ্ঞা, | 


যশোরাশর কণিকামার্ অপচয় ঘটিবার সম্ভাণন! নাহ | 

কিন্ত গ্রৃত কথা এই, আতাফল যেকি কারণে ভূপতিত হয়, এ 
পর্যান্ত তাহা! অনাবস্কত রহিয়াছে; এবং মনকে আস্তঃকরণ যত দন 
স্গাস্তা ভইতে বিকৃত বা বঞ্চিত না হতবে, তত ( সেই কারণ বাতির 
হইবার কোন আশা না । 

'নউটন আতাফলের ভূপতনের কারণ নির্দেশ করেন নাই, তবে 
তিনি ঘে একটা প্রকাগ্ুকার্া সাধন করিয়া গিয়াছিতেন,। সেটার 
তাত্পর্যা বুঝিবার চেষ্টা পাণ্রা উচিত। 

আতাফল যে বুস্তচাত হনলেম্ত পুথিবার দিকে দৌড়ায়, ইহা 
নিউটন যেমন দেখিগাছিলেন, আনুষা হততে কীট পধাস্ত সকলেই তাহ! 
চিরকাল ধরিয়া দেখিয়া আসিতেছে । কিন্তু এই ঘটনার মূলে আতাব 
গ্রাত পৃথিবীর আকর্ষণ আছে, অথন! পু'থবার প্রতি আতার অনুরাগ 
আছে, তাহ! নিঃসন্দেহে বুঝা যাগ না। 

ফলে বৃত্তচত আতাঁফল আপন প্প্রেমভরেই হউক বা 
মেদিনীর আকর্ষণবশেই হউক, চিরকালই মেদিনীর প্রতি ধাঁইতেছে । 


মাধ্যাকর্ষণ ১৪৫ 


এবং শুধু আতাফল কেন, গগনবিহারী শশধর শ্বয়ং এই আকর্ষণরজ্জুতে 
বাধা*রহিয়। পৃথিবীকে ছাভিয়। যাইতে পারিতেছেন না, ইহাও নিউ- 
টনের অতি পৃর্ব হইতে মানবজাতি দেখির! আসিতেছে । 

এইখানে আকর্ষণের কথ! ও অন্থুরাগের কথ! হইতে বিদায় গ্রহণ 
করিয়া অকম্মাৎ নীরস জ্যোতিষের কথায় অবতরণ করিতে হইল, 
তজ্ন্ত পাঠকের নিকট পুর্ববেই ক্ষম। ভিক্ষা করিয়। লইলাম। অতি 
প্রাচীনকাল হইতে কতিপয় ব্যক্তি দেখিয়া আসিতেছিলেন যে,শুধু 
টাদ কেন, আরও কতিপয় জ্যোতিষ্ক বিন। কারণে পৃথিবীর চারিদিকে 
অবিরাম গতিতে ঘুরিয়! বেডীহতেছিল। পৃথিবীর চতুর্দিকে অকারণে 
ভ্রমণশীল এই জ্যোতিক্ষগুলার সাধারণ আখ্যা গ্রহ । " রবি শশী উত- 
য়কে ধরিয়। এইরূপ সাতটি গ্রহের অস্তিত্ব বহুদিন হইতে মন্ুষ্যর নিকট 
বিদিত ছিল । 

এই গ্রীহগুলি নিতান্ত অকারণে পৃথিবী প্রদক্ষিণ করিয়া বেড়াই- 
তেছে। হয় ত এইরূপ নির্দেশ ঠিক উচিত হইল না। গ্রহগণের 
এইরূপ ভ্রমণের উদ্দেশ্ত কেহ কেহ আবিষ্কার করিয়াছেন। তোমার 
জন্মকালে বৃহস্পতি যখন কর্কটরাশিস্থ ছিলেন, তখন তুমি পঁয়ত্রিশটি 
বিবাহ করিতে বাধা, ইহা অনেক পাওত অদ্যাপি অকুতোভয়ে বলিয়। 
থাকেন। গ্রছগণের অবস্থান মনুষোর ওভাশুভ নির্দেশ করে; ইহাতে 
যে সন্দেহ করে, সে নির্বোধ ; কেন্পস না, চন্দ্রের অবস্থানভেদে জোয়ার 
ভাটা কি প্রতাক্ষ ঘটনা নহে? আর এরূপ একট] “বিরাট? উদ্দেশ্তু 
ন। থাঁকলে বিধাতা কি এতই কাওজ্ঞানহীন যে, এতগুলি পপ্রকাও 
জড়পিগঁকে অনর্থক ঘ্বুরিয়া মরিবার ব্যবস্থা করিয়াছেন ? 

উদ্দেশ্য যাহাই হউক, গ্রহগুলা এঁরূপে পৃথিবীর চারিদ্রিকে ঘুরিয়া 
থাকে, তাহাতে সংণর নাই | কিন্তু দেখা যায়, উহাদের পরিভ্রমণের 
রাস্তা! বডই আঁকাবীকা। প্রাচীনের! অনেক চেষ্টাতেও সেই রাস্তার 


৯১০ 


১৪৬ জিজ্ঞাস! 


জটিলতার অস্ত পান নাই। গ্রহগণের মধ্যে চন্দ্র আর সুর্য কতকটা 
সহজ নিয়মে চলিয়! বেড়ান। কিন্তু অন্যান্ত গ্রহ কখন কোথায় 
থাকেন, তাহার গণনা দুষ্কর | উ*হার! কখন ধীরে চলেন, কখন দ্রুত 
চলেন, কখন আবার চলিতে চলিতে পিছু হাটেন। যেখানে ঘুরিয়া 
ন৷ বেড়াইলে নিস্তার নাই, সেখানে আবার এত লুকোচুরি খেলা কেন? 

হঠাৎ কোপনিকস বলিলেন, কি তোমাদের দৃষ্টির ভ্রম! উহাদের 
গতির নিয়মে এত যে জটিলতা দেখিতেছ, সে তোমাদেরই দৃষ্টির দোষে। 
একবার মনোরথে চাপিয়া পৃথিবী ছাঠিয়া হু্যমণ্ডলে দাড়াও) দেখ 
কেমন সুন্দর স্থশুঙ্খলায় উহ্ারা ধারভাবে ও সুনিয়তভাবে সুর্যযমগুলেরই 
চারি দিকে ঘুরিতেছে। আর তোমার পৃথিবী, সেও স্থির নহে, সেও 
অন্তান্ত গ্রহের গলায় স্থর্যোরই চারি দিকে ভ্রমণশীল । আর চন্দ্র, একা 
তিনিই পৃথিবীর চারিদিকে ঘুরিতেছেন। 

বন্ততঃ, স্র্য) পৃথিবী প্রদক্ষিণ করে না 3 পৃথিবীহ সুধ্য প্রদক্ষিণ 
করে; এবং অন্ত গ্রহেরাও পৃথিবী প্রদক্ষিণ করে না, তাহারাও হ্যা 
প্রদক্ষিণ করে। তাহাদের ভ্রমণপথে বিশেষ কোন জাটলতা নাই) 
তাহাদের ভ্রমণে বিশেষ কোন অনিয়ম নাই । তাগারা কলুর চোখঢাক্ষা 
বলদের মত অপার গাভীর সহিত চক্রপথে একই নির্দিষ্ট নিয়মে 
একই মুখে সুর্যোর চারিদিকে ঘুরিতেছে। তুমি যদি শ*,ঘগুলের 
অধিবাসী হইতে, তাহা হইলে দেখতে পাইতে। উহাদে» ,।ত কেমন 
স্ুনিয়ত। যে কেন্দ্রের চারিদিকে উহাদের পথ, তুমি স্বয়ং সে কেন্দ্র 
ছাড়িয়া দুরে পৃথিবীতে রহিয়াছ, ও স্বয়ং পৃথিবাঁর সহিত ঘুরিতেছ, তাই 
তোমার বোধ হইতেছে, উহাদের রাস্তা এত 'আঁকারাকা, উহাদের 
গতি এমন অসংযত । | 

কোপনিকমের কথাটা সকলেই ছুই চারি বার মাথা! নাড়িয়া অব. 
শেষে মানিয়। লইল | ধার্য হইল, হুর্ণ।ই স্থির, আর পৃথিবীই অস্থির ; 
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সুর্য গ্রহ নহে; পৃথিবীই গ্রহ । কেন ন। এখন হইতে স্থির হইল যে 
ধাহারী অুর্য্য প্রদক্ষিণ করেন, তাভারাই প্রাহ । 

কফোপনিকসের পর কেপলার। কেপলার দেখাইলেন, গ্রহগণ 
ুর্য্য প্রদক্ষিণ করে বটে, এবং উহাদের চলিবাঁর পথ প্রায় বৃদ্ধা 
কাঁর বটে, কিন্তু ঠিক্‌ বৃত্তাকার নহে। একট৷ গোলাকার আঁউটিকে 
দুই পাশ হইতে চাপ দিলে যেমন হয়, পথ কতকট! সেইরূপ । 
এইরূপ পথকে জ্যামিতিশান্ত্রে বৃত্তাভাম বলিয়া থাঁকে । স্ুুধ্য সেই 
প্রায় বৃত্তাকার পথের, অর্থা্থ বৃভাভাসপথের, গ্থিক মধ্যস্তলে অবস্থিত 
না থাকিয়া একটু পাশে অবস্থিত আছে । রৃত্তাভানস পথের যাহাকে 
অধিশ্রয় বলে, স্ুর্ধোর অধিষ্ঠান সেইখানে । এই জন্য প্রত্যেক গ্রৃহ 
কখন স্ুধ্যের একটু কাছে থাকে, কখন বা একটু দুরে যায়। 
এ আমাদের পৃথিশীহ শীতকালে হৃর্ধ্যের একটু নিকটে আসে, আর 
গ্রীন্মকালে একটু দুরে যায় | শীতকালে নিকটে থাকে শুনিয়া পাঠক 
চমকিয়া উঠিবেন না তাহাহ ঠিকি। আর একটা কথ:; ফোন 
গ্রহ যখন সুষ্যের একটু কাছে থাকে, তখন একটু দ্রুত চলে, আর 
যখন একটু দুরে থাকে, তখন ঠিক্‌ সেই অন্থপাতে একটু ধীরে চলে । 
কে্পেলার প্রত্যেক গ্রতের সম্বন্ধে কেবল এই কয়টা নুতন কথা৷ বলিয়াই 
[নরস্ত হয়েন নাই । তিনি আর৪ একটা শুতন ব্যাপার দেখাইয়াছিলেন। 
তিনি দেখাইলেন, ভিন্ন ভিন্ন গ্রহের সুর্য হইতে দুরত্বের সহিত 
উহাদের ভ্রমণকালের একটা সম্বন্ধ আছে। গ্রহগণ স্বতন্ত্রভাবে 
আপন আপন পথে বুরিতেছে বটে, কিন্ত আগে হইতে যেন একটা 
পরামর্শ আীটিয়। ঘুরিতেছে । বে যত দুরে আছে, তাহাকে এক পাক 
বুরিয়া মাসিতে তত অধিক সমন লাগিতেছে ; কত দুরে থাকিলে কত 
সমর লাগিবে, দে “বিষয়েও একটা যেন নিয়ম পুর্ব হইতেই স্থির 
ইইয়। আছে। নিয়মট। এই | মনে কর, ছুইটা গ্রহ ক. আর খ; 
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খ'র দুরত্ব ক'র চারি গুণ। এখন চারিকে (ব্রধাত করিলে চাঁর চারি 
যোল ও চারি ফোলতে চৌষটি হয়। আর চৌষটির বর্গ-মূল হয় আট। 
এখন ক যাঁদি ঘুঝে এক বতসনে, থকে ঘুরিতে হইবে আট বৎসরে। 
তেমনি যদি গ-এর দুরত্ব ওয় নয় গুণ, তাহা হইলে ৯৯৯১৯ ৭২৯) 
আর ৭২৯ এর বর্গ-মূল ২৭7 তাহা হইতে ক. ঘি ঘুরেন এক বৎসরে, 
তাহা হইলে গ, যিনি নয় গুণ দুরে আছেন, তাধ।.. ঘুরিতে হইবে 
২৭ বতসরে। বুধ হইতে আরম্ভ করিয়া শনি পর্য্যস্ত ছয়ট| গ্রহ 
এইরূপে যেন পরামূর্শ করিয়া আপন আপন বিহিত সময়ে আপন 
আপন পথে হুর্য্য প্রদক্ষিণ করিতেছে । 

কেপলার গ্রহগণের গতির সম্বন্ধে এট কয়টা নিন আবিষ্কার করেন । 
প্রত্যেক গ্রহই বৃত্তাভান পথে চলিতেছে, এবং কষা হইতে দুরত্বভেদে 
কখন বা একটু দ্রুত, কখন বা একটু মন্দ গতিতে চলিতেছে । আর 
বিভিন্ন গ্রহ বিভিন্ন পথে থাকিয়া৭ আপন আপন দুরত্বের হিসাবে 
ভ্রমণকালের একট! নিয়ম স্থির করিয়া, সেই হিসাবে বখাকালে চলিতেছে । 
এই পর্য্যস্ত হইল সত্য ঘটন।। ইহার সত্যতায় অবিশ্বাস করিবার 
কারণ নাই ; কেন না সত্য বটে কিনা, কিছু দিন ধরিয়া আকাশ 
পানে চাহিয়! থাকলেই বুঝতে পারিবে । আতাফল বৃস্তচ্যুত হঈলেই 
মাটিতে পড়ে, ইহা যেমন সতা ঘটনা, গ্রহগণ উক্ত মে সুর্য 
প্রদক্ষিণ করে, ইহাও সেইরূপ সত্য ঘটনা । 

কিন্তু উহারা এরক্নগে ঘুরিয়া বেড়ায় কেন, এই প্রশ্ন আসিয়া পড়ে। 
ঘুরিয়া বেড়ায় সে ত দেখতেছি; কিন্তু কেন বেড়ায়? 

গ্রহগুলার কি এন মাথা ব্যথা যে, স্ুরাকে অবিরাম প্রদক্ষিণ 
করিতেই হইবে ? 

আর ঘুরিবেই যদি, ত প্রত্যেকেরই রাস্তার্টা এমন কেন? 
আর বেড়াইবার রীতিটাই বা এমন কেন? কাছে থাকিলে একটু 
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দ্রুত যাইতে হইবে, দুরে গেলে একটু ধীরে চলিতে হইবে, ইহার 
অর্থচি? 

আবার এতগুলি গ্রহ বিভিন্ন পথে চলিতেছে, মথচ ভ্রমণকালের 
এমন একটা বাধাবীধি নিয়ম করিয়া লইয়াছে কেন? 

কেপলার এই প্রশ্নের উত্তর দিবার চেষ্টা] না করিয়াছিলেন, এমন 
নহে। উত্তর কতকটা এইরূপ;-__উহারা ঘুরে-_উহাদের মরজি ; 
উহ্থারা৷ বড়লোক ও ভাললোক, উহ্থারা কি আর অসংযত ভাবেঅনিয়মে 
ঘুরতে পারে? অথব। এক একটা গ্রহ এক একট! দেবতার বাহন; 
দেবতার! কি একট! মতলব আঁটিয়। ধরূপ খেলা খেলিতেছেন। ছুর্ষ্যের 
আকর্ষণে গ্রহগণ আপন পথে বিচরণ করে জানিয়! বাহার! নিশ্চিন্ত 
আছেন, তাহার কেপলারের উত্তরে হাসলে অন্যায় হইবে । 

কেপলারের পর দেকার্ভে। তিনি বলিলেন, স্ষর্য্যমগুলকে ঘেরিয়! 
ও সৌরজগৎ ব্যাপিয় একটা নিরন্তর ঝড় বহিতেছে । গ্রহগুলা সেই 
ঝড়ের মুখে ভাসিয়! যাইতেছে । এই ঝড় যত দিন ন1 থামিবে, উহা 
[দগকে ততদিন এইরূপে ঘুরতে হইবে ! 

দেকার্তের পর নিউটন । নিউটন কেপলার প্রদশিত গ্রহগণের গতির 
নিয়ম আলোচনা করিলেন । দেখিলেন, প্রত্যেক গ্রহ নির্দিষ্টকালে নির্দিষ্ট 
নিয়মে নির্দিষ্ট পথে বিচরণ করে । আরও দেঁখিলেন, যার দুরত্ব যত 
অধিক, তার ভ্রমণের কাল তত জঁধিক-দিন-ব্যাপী । দেখিলেন, এই 
দূরত্ব 9 এই ভ্রমণকালের মধ্যে একটা নির্দিষ্ট সম্বন্ধ আছে। নিউটন 
মেই সমুদয় আলোচন! করিয়া গ্রহগণের গতির নিয়ম গুলি একটি সংক্ষিপ্ত 
স্ত্রে ফেলিলেন। সথত্রটির আকার অতি সংক্ষিপ্ত; কেপলারের আবিষ্কৃত 
সমুদয় নিয়মগুলি সেই সংক্ষিপ্তহ্থত্রের ভিতর নিহিত রহিয়াছে । সেই 
সুত্রটির একটু আলোচনা কর! যাউক। 

স্ত্রটি এই | প্রত্যেক গ্রহের প্রতি সুর্যের অভিমুখে একটা আক- 
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ণবল রহিয়াছে; যে গ্রহের দুরত্ব যত অধিক, এই আকর্ষণবলে 
পরিমাণ দূরত্বের বর্গান্ুসারে তত কম। 

.. এই সুত্রে একটা নুষ্ঠন শব রহিয়াছে,--আকর্ষণবল | আকর্ষণ 
শবটার বিশেষ মাহাত্বা নাই। বল শব্দটার তাত্পর্যা হৃদগত করা 
একটু কঠিন । 

বল কাহাঁকে বলে? বল একটা পারিভাষিক শব্ধ । যাহাতে 
গতি উত্পাদন করে, তাহাই বল । একবার দেখিয়াছিলাম, কোন পণ্ডিত 
গম্ভীরভাবে তর্ক উপস্থিত করিতেছেন, ক্রোধে হস্তপদাদ্দির গতি উৎপন্ন 
হয়, অতএব ক্রোধ একটা বল নিউটনের প্রেতাত্ম। তাহার পরি- 
ভাষার এইরূপ ছর্গতি দেখিয়া হাসিয়াছিলেন কি কাদিরাছিলেন, 
বলিতে পারি না । 
মনের ভাব প্রকাশ করিবার জন্য ভাষা! আবশ্তক | কিন্তু ভাষার 

দোঁষে ভাব কেমন বিকৃত ভইয়! 'প্রকাশ পায়, নিউটনের দত্ত বলের 
সংজ্ঞার ছুর্গর্তি দেখিলে কতক বুঝা যাইতে পারে । নিউটনের ভাষায় 
গতি উত্পাদন বলের কাঁজ; বল গতি জন্মায়া গতি জন্মায় ইহার অর্থ 
কি? মনে কর একখান! টেণ &্টেশনে দীড়াইয়াছি:!, চলিতে লাগিল 
উচ্ভার গতি জন্মিল। ক্রমে উহার বেগ বাড়িতে লাশিল; ষ্টেশন 
ছাঁড়িয়া প্রথম মিনিটে চলিয়াছিল আধ পোয়া, তার প: মিনিটে চলিল 
এক পোয়।) উহার বেগ বার়িল; এখানেও বলিব উহার গতি 
জন্মিতেছে | কিছুক্ষণ পরে গাড়ী যখন পুরা দমে ঘণ্টায় যাটি মাইল 
বেগে চলিতেছে, তখন আর গতি জন্মিতেছে কি? না। বেগ তখন 
থুব বেশী, কিন্তু বেগ আর বাঁড়িতেছে না; গতি জন্মিলে বেগ বাঁড়িত। 
এখন উহা! মিনিটে এক মাইল চলিতেছে ; এ মিনিটেও এক মাইল, 
আবার পর মিনিটেও এক মাইল) বেগ খুব বেশী বটে, কিন্তু সে বেগ 
আর বাড়িতেছে না, কাজেই এখন গতি আর নুতন করিয়া উৎপন্ন 
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হইভেছে না । নিউটনের ভাষায় বলিতে হইবে, যতক্ষণ বেগ বাড়িতে- 


ছিল* ততক্ষণ গতি উৎপন্ন হইতেছিল, ততক্ষণ বল ছিল। যখন আর 
বেগ বাড়ে না) তখন আর গতি জন্মে নাঃ তখন আর বল থাকে 
না। বলের কাজ গতি উৎপাদন; বলের কাজ বেগ বাড়ান | | 

আবার টে ণখান!| যখন সোজা রাস্ত! ছাড়িয়া, সরল রেখ! ছাড়িয়া, 
বাক! রাস্তায় কুটিল রেখায় চলে, তখনও উহাতে নিউটনের ভাষায় 
গতি জন্মায়। গতি ছিল এক মুখে, অন্ত মুখে নুতন গতি জন্মাইয়। 
গতির মুখ বদলাইয়া দেয় | এ ক্ষেত্রেও নিউটনের ভাখাক় বলা হয়, 
বলের কাজ গতি উত্পাদন; এখানে গতি জন্মিতেছে, অতএব বল 
আছে। 

যাহার! পদার্থাবদ্য! উদ্নরস্থ করিয়াছেন, কিন্তু তাহার আস্বাদ বুঝেন 
নাই, তাহার। কথায় কথায় বলিয়! থাকেন, গতি উৎপাদনের কারণ 
বল। গতি উত্পাদন কার্ধা, বল তাহার কারণ। গতি উৎপন্ন হয় 
কেন ? বল আছে বলিয়। ; বল না থাকিলে গতি উৎপন্ন হইত না । 

কথাটা এক হিসাবে ঠিকৃ, অগ্ঠ হিসাবে ঠিক নহে । বল না থাকিলে 
গতি উৎপন্ন হয় না; বলই গতি জন্মার। ইহ! ঠিক কথা । কেননা, 
নিউটন বলিনাছেন, যেখানে দেখিবে গতি জন্মিতেছে, সেই খানেই 
বলিবে বল আছে । যেখানে দেখিবে গতি জন্মিতেছে ন, সেই খানেই 
বলিবে, বল নাই । কাজেই ইহা গ্রিক কথা । 

ঠিক কথ! বটে? কিন্তু তথাপি গতির উৎপাদনের কারণ বল এরূপ 
বলিলে ভূল হয় | গতি উৎপাদনের কারণ কি জানি না । কারণ যাহাই 
হউক, বল তাহার কারণ নহে । কেন বুঝাইতেছি । 

এঁ জন্থটার চারি গা ও উহ হাম্বা স্বরে ভাকিতেছে ৷ উহার 
সব্ববাদিসম্মত নাম গরু । 

এখন জিজ্ঞান্ত, উহ গরু, এই জন্য উহা! হাথ ডাকে ? নাহ্থাস্বা 


ঙ্ 


১৫২ | জিজ্ঞাসা 


ডাকে বপিয়াই উহা গরু? কোন্‌ প্রশ্নটা! ঠিক? হাম্বাধ্বনির কাঁরণ 
উহার গোত্ব, না গোত্বের কারণ হাম্বা ধবনি ? 

ফলে উহাকে তুমি গরুই বল আর ভেড়াই বল, নামে কিছুই যায় 
আসে না) ও হাম্বা ডাক কিছুতেই ছাঁড়িবে না। উহাকে এরাবত 
নাম দিলেও হাপ্বা ছাড়িয়। বুংহিত ধ্বনি করিবে না। উহার হাশ্বা 
ডাকই স্বভাব, উহ! হ্থাম্বাই ডাঁকিবে--অকাতরে ডাকিবে। 

তবে যে চতুপ্পদ্র হাহ্থ৷ ডাকে, তাহাকে আমরা ভেড়া না বলিয়া 
গরু বলি এ্ররাবত না বলিয়া সুরভি বলি। যে হাম্বা ডাকে সে গরু) 
ও হাণ্থা ডাকে, অতএব ও গরু ; ইহা! বলাই ঠিক । হাম্বা ধ্বনির কারণ 
গোত্ব নহে ; গোত্বের কারণ হান্বা ধন । 

ঠিক এই হিসাবে গতি উত্পাদনের কারণ বল নহে; বলের বিদা- 
মানতার কারণ গতির উৎপত্তি । বল আছে, অতএব গতি জান্মতেছে 
বলা সঙ্গত নহে। গতি জন্মিতেছে, দেখিলেই বলিব বল আছে, 
ইহাঁই সঙ্গত । গতি উৎপাদ্ধনের নামান্তর বলের প্রয়োগ । 

বৃস্তচ্যুত আতাফলে পৃথিবীর মুখে গতি উৎপন্ন হয়। ক্কেন হয়? 
পণ্ডিত অপপ্তিত সমস্বরে বলেন পৃথিবী বল প্রয়োগ করে; পৃথি- 
বীর মাধ্যাকর্ষণ বল আছে, এই জন্ত উহা গতি পায় । আমর' বলি 
উত্তরট| ঠিক্‌ হইল না। উহার ভূপতনের, ভূমি মুখে গতি উৎ**'দনের 
কারণ মাধ্যাকর্ষণ নহে । উহা কেন' পড়ে, কি কারণে পড়ে, তাহ! 
জানি না। গরুর যেমন হাতা ধ্বনিই স্বভাব, তাহার তেমনই ভূপতনই 
স্বভাব পততনকালে বেগ বাড়ে, তাহাই দেখিয়া আমরা বলি উহা 
মাধ্যাকর্ষণ বলে ভূপতিত হইতেছে, উহা! পুথিবীর দিকে আকৃষ্ট 
হইতেছে । | রর | ঃ 

গ্রহ সুর্যযকে ঘুরে কেন? স্ণা-মুখে বল রহিয়াছে, এই জন্ত কি ? 
না, তাহ! নহে। বল রহিয়াছে, এই জন্ ঘুরে না; ঘুরে তাই দেখিয়। 
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আমরা বলি, বল রহিয়াছে । একটা কথাই ছুই রকম ভাষাতে ব্যক্ত 
করি। | 

হরিচরণ ভাঁত খাইতেছেন, অথবা অন্নের পিও গলাধঃকরণ 
করিতেছেন। গলাধঃকরণের কারণ কি খাওয়া? অথবা খাওয়ার 
কারণ কি গলাধঃকরণ? এ প্রশ্ন উপহান্ত । দেইরূপ পৃথিবী স্ধ্যকে 
ঘুরিতেছে ; স্থর্্যমুখে পৃথিবীর প্রতি বল আছে বা আকর্ষণ আছে। 
ঘুরিবার কারণ বল, অথবা বলের কারণ ঘু'রয়া বেড়ান ? এ প্রশ্ন 
ঠিক সেইরূপ । একট। ঘটন! ছুই রকম ভাষায়, বার্তত হইতেছে; 
একটা ভাষা সরল ভাষা, সাধারণ লোকের বোধগম্য প্রচলিত ভাষা) 
আর একটা ভাষা প্ডিতের ভাষা, সন্কেতের ভাষা, সংক্ষিপ্ত ভাষা! ; 
এই পথ্যন্ত তফাত । 

পৃথিবী ঘুরে কেন? তাহার উত্তর হইল না। কেন ঘুরে, জানি 
না; দেখিতেছি ঘুরিতেছে ; ঘুরিতেছে দেখিয়া বলিতেছি, বল আছে ঃ 
হর্যোর মুখে গতি জন্মিতেছে ও স্থ্ষে)র মুখে বল আছে। ঘুরিতেছে 
কেন, বল রহিয়াছে কেন, জানি না। 

কেপলার দ্েখিয়াছিলেন, বুধ, শুক্র, পুথিবী প্রভৃতি সকলেই 
নির্দিষ্ট নিয়মে ্থ্ধয প্রদক্ষিণ কবে। নিয়মট। কেপলার সহজ ভাষায়; 
মাধারণের বোধগম্য চলিত ভাষায়, ব্যক্ত করিয়। গিয়াছিলেন। নিউটন 
সেই কেপলারেরই নিঘ্বম মঅপেক্বাকুভপ্নংক্ষিপ্ত ভাষায়, সাঙ্কেতিক ভাষায়, 
পণ্ডিতের বোধ্য ভাষায়, ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। 

নিয়য়ট! কি, তাহা পৃর্ধে বলিয়াছি। দুরত্বের সহি ভ্রমণকালের 
একটা বাধা সম্বন্ধ আছে । যে সকল গ্রহ স্থধ্য প্রদক্ষিণ করে, সকলেরই 
ভ্রমণপক্ষে সেই নিয়ম; কেপলার সেই নিয়ম দেখিয়াছিলেন ) নিউটন 
তাহাই ভিন্ন ভাষায় সত্রাকারে বিধিবদ্ধ করিয়া গিয়াছেন | 

নিউটন আর একটু অধিক দেখিয়াছিলেন! কেপলার তাহা 
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দেখেন নাই। গ্রহগণ যেমন ্ৃধ্য প্রদক্ষিণ করে, চন্ত্র৪ তেমনি পৃথিবী 
প্রদক্ষিণ করে। গ্রহ্গণে সুর্যের মুখে গতি জন্মিতেছে ; আবার 
চন্্রেও পৃথিবীর মুখে গতি জন্মিতেছে। আবার আতাফল ভূপতিত 
হয়) বৃস্তচ্যুত, হইলেই উহার বেগ ক্রমশঃ বাঁড়িতে বাঁড়িতে উহা 
তূপৃষ্টে উপনীত হয়; স্বৃতরাং আতাফলেও পৃথিবীর মুখে গতি জন্মে। 
নিউটন কেপলার অপেক্ষা একটু অধিক দেখিয়াছিলেন ; তিনি দেখি- 
লেন, গ্রহগণ যে বীধা নিয়মে স্ুর্যা প্রদক্ষিণ করিতেছে, ঠিক সেই 
নিয়মেই চন্দ্র পৃথিবী প্রদক্ষিণ কদে. আর ঠিকৃ সেই নিয়মে আতী- 
ফলও পৃথিবীর দিকে ধায়, ব! যায়, বা চলে, বা আকৃষ্ট হয়। 
সর্বত্র এক নিয়ম। শিয়মট। দূরত্বের সহিত ভ্রমণকালের ম্বন্ধ 
লইয়া ; এই সম্বন্ধ সর্বত্রই এক | কেপলার গ্রহগণের গতিবিধিতে যে 
নিয়ম, যে সম্বন্ধ, দেখিতে পান, নিউটন চন্দ্রের গতিতে ও আতাফলের 
গতিতেও দেই নিয়ম, সেই সম্বন্ধ, দেখিতে পান। এইটা নিউটনের 
বাহাছুরি । 

নিউটন দেখিলেন, এতগুল! জড়দ্রবোর গতিতে, গ্রহগণের স্র্য-মুখ 
গতিতে, চন্দ্রের ও আতাঁফলের পৃথিবীমুণ গতিতে, একই নিয়ম, দেশ- 
কালগত একই সম্বন্ধ বর্তমান নিউটন অন্মান করিলেন, সাহস করিয়া 
বলিলেন, তবে জড়জগতের সব্বত্র জড়দ্রব্যমাত্রেরই গতিতে এই [নয়ম 
বর্তমান থাকা সম্ভব; নিউটনের*অন্ুমানের, নিউটনের সাহনিকতার, 
সমূলকতা পদে পদে পুনঃ পুনঃ প্রতিপন্ন হইর়াছে। এ পর্যান্ত, অন্ততঃ 
সৌর জগতের ভিতরে, কোন জড়পিওকে এই নিয়ম অতিক্রম করিতে 
দেখা যায় নাই । 

শেষ পর্য্স্ত কি দ্রাড়াইল,। দেখা যাক। গ্রহগণ গতিবিশিষ্ট ; 
উপগ্রহগণ গতিবিশিষ্ট ; সৌর জগতের অন্তর্বর্তী পদার্ঘমাত্রই গতিবিশিষ্ট। 
প্রাচীনকালে, কয়েক শত বৎ্র মাত্র পুর্বে, এই সকল গতি অসংযত, 


চি 


মাধ্যাকর্ষণ ১৫৫ 


অনিয়ত বোধ হইত । কেপলারের পর ও নিউটনের পর হইতে আম্রা 
দেখির্তেছি, এই সমুদয় গতির মপ্যে একট! সুন্দর নিয়ম বিদ্যমান 
আছে। নিয়মটা কিরূপ, তাহ! নিউটন সংক্ষিপ্ত স্থত্রের আকারে 
নির্দেশ করিয়াছেন । তাই অমুক দ্রব্য আজি অমুক স্থানে রহিয়াছে 
বলিয়া! দিলে, কাল বা ছুই শত বৎসর পরে তাহা কখন কোন্‌ স্থানে 
থাকিবে, অব্যর্থসন্ধানে গণিয়! থাকি। 

কিন্তু এই সন্ধন্ধ কেন? এই নিয়মের অস্তিত্বের কারণ কি? গ্রীহগণ, 
উপগ্রহগণ ও আতাফল সকলেই একই নিয়মে চলাফেরা করিতেছে 
কেন? এ পশ্সের কোন উত্তর মিলিল না। পৃথিবী আতাফলকে 
আকর্ষণ করে, তাই আতাকল গতাবশিষ্ট হয়) স্তর পৃথিবীকে 
আকর্ষণ করে, তাই পৃথিবী হুর্ধামুখে গতিবিশিষ্ট হয় ;-বলিলে চোথে 
ধুল। দেওয়া হয়। এই ধরণের উত্তর, বিজ্ঞানবিরুদ্ধ। নীতিবিরুদ্ধ ; 
ইহ| গ্রাতারণ! । অজ্ঞানকে জ্ঞানের সাজ দিলে যদ প্রতারণা হয়, উহা 
সেইরূপ প্রতারণা । শাতাফল পৃথিবীর দ্রিকে চলে, ইহা সকলেই 
জানে । সালঙ্কার ভাষায় বলিতে পার, কবিতার ভাষায় বলিতে 
পার, পুথিবী আতাফলকে আকর্ষণ করে বা আতাফলকে টানে । 
আকর্ষণ্রে স্থলে অনুরাগ শব্ধ বসাইলে বা প্রেম শব বসাইলে ভাষ! 
আরও কবিত্বনর হইতে পারে, আর সরস হইতে পারে; কিন্ত জানের 
বুদ্ধি কিছু হয় না। আতাফণ ক্ড়ে, এই শাদা কথার যে দ্র, 
পৃথিবী আহাকে আকর্ষণ করে, এই সরস কথারও বুদ্ধিমানের নিকট 
সেই অর্থ। আতাফন কেন পড়ে, তাহা জানি না! জানিবার 
উপায় মাছে কি? পৃঁথিবা শাতাফলকে কোন অদৃষ্ত রজ্জ।র বন্ধনে 
বাধিয়। রাখিয়াছে কি? হইতে পারে; কিন্ত জানিনা । 

নিউটন মৌর জগতের অন্তভূ্তি দ্রবামাত্রেরই গতিতে একটা 
বিশেষ নিয়মের অস্তিত্ব দেখাইয়াছেন। নিউটন সাঙ্কেতিক ভাষায় 


১৫৪ জিজ্ঞাস। 


দেখেন নাই। গ্রহগণ যেমন কৃুর্ধ্য প্রদক্ষিণ করে, চন্দ্র৪ তেমনি পৃথিবী 
প্রদক্ষিণ করে। গ্রহগণে স্ৃষ্যের মুখে গতি জন্মিতেছে ; আবার 
চন্দ্রেও পৃথিবীর- মুখে গতি জন্মিতেছে। আবার আতাফল ভৃপতিত 
হয়? বৃত্তচ্যুত, হইলেই উহার বেগ ক্রমশঃ বাড়িতে বাঁড়িতে উহা 
ভূপৃষ্ঠে উপনীত হয়; সুতরাং আতাফলে? পৃথিবীর মুখে গতি জন্মে । 
নিউটন কেপলার অপেক্ষা একটু অধিক দেখিয়াছিলেন ; তিনি দেখি- 
লেন, গ্রহগণ যে বীধা নিয়মে হৃধ্য প্রদক্ষিণ করিতেছে, ঠিক সেই 
নিয়মেই চন্দ্র পৃথিবী প্রদক্ষিণ করে, আর ঠিকৃ সেই নিয়মে আতা- 
ফলও পৃথিবীর দিকে ধায়, বা যায়, বা চলে, বা আকুষ্ট হয়। 
সর্বত্র এক নিয়ম নিয়মট। দূরত্বের সহিত ভ্রমণ্ণকালের সম্বন্ধ 
লইয়া ; এই সম্বন্ধ সর্বত্রই এক । কেপলার গ্রহগণের গতিবিধিতে যে 
নিয়ম, যে সম্বন্ধ, দেখিতে পান, নিউটন চন্দ্রের গতিতে ও আতাফলের 
গতিতেও সেই নিয়ম, সেই সম্বন্ধ, দেখিতে পান। এইট নিউটনের 
বাহাছুরি। 

নিউটন দেখিলেন, এতগুলা জড়দ্রবোর গতিতে, গ্রহগণের হর্যা-মুখ 
গতিতে, চন্দ্রের ও আতাফলের পৃথিবীমুখ গতিতে, একই নিরম, দেশ- 
কালগত একই সম্বন্ধ বর্তমান নিউটন অনুমান করিলেন, সাহস করিয়। 
বলিলেন, তবে জড়জগতের সর্বত্র জড়প্রব্যমাত্রেরই গতিতে এ নিয়ম 
বর্তমান থাকা সম্ভব; নিউটনেরণঅন্ুমানের, নিউটনের সাহসিকতার, 
সমূলকতা পদে পদে পুনঃ পুনঃ প্রতিপন্ন হইয়াছে । এ পরাস্ত, অস্ততঃ 
সৌর জগতের ভিতরে, কোন জড়পিগুকে এই নিয়ম অতিক্রম করিতে 
দেখা যায় নাই । |] 

শেষ পর্ধাস্ত কি দড়াইল, দেখ! যাক। গ্রহগণ গতিবিশিষ্ট ) 
উপগ্রহগণ গতিবিশিষ্ট; সৌর জগতের অন্তর্বর্তী পদার্থমাত্রই গতিবিশিষ্ট । 
প্রাচীনকালে, কয়েক শত বৎসর মাত্র পূর্বে, এই সকল গতি অসংযত, 


মাধ্যাক ধরণ ১৫৫ 


অনিয়ত বোধ হইত) কেপলারের পর ও নিউটনের পর হইতে আমরা 
দেখিতেছি, এই সমুদয় গতির মপ্যে একটা সুন্দর নিয়ম বিদ্যমান 
আছে। নিয়মট। কিরূপ, তাহা নিউটন সংক্ষিপ্ত স্বত্রের আকারে 
নির্দেশ করিয়াছেন! তাই অমুক দ্রব্য আজি অমুক স্থানে রহিয়াছে 
বলিয়া দিলে, কাল বা ছুই শত বত্সর পরে তাহা কখন কোন্‌ স্থানে 
থাকিবে, অব্যর্থসন্ধানে গণিয়। থাকি: 

কিন্তু এই সন্বন্ধ কেন? এই নিয়মের অন্তিত্বের কারণ কি? গ্রাহগণ, 
উপগ্রহগণ ও আতাফল সকলেই একই নিয়মে চলাফেরা! করিতেছে 
কেন? এ প্রশ্নের কোন উত্তর মিলিল না। পৃথিবী আতাফলকে 
আকর্ষণ করে, তাই আতাফল গতাবশিই হয়) কুর্য পৃথিবীকে 
আকর্ষণ করে, তাই পৃথিবী স্ুর্ধামুথে গতিবিশিষ্ট হয় ;--বলিলে চোখে 
ধুলা দেওয়া হয়। এই ধরণের উত্তর, বিজ্ঞানবিরুদ্ধ, নীতিবিরুদ্ধ ; 
ইহ! প্রতারণা । অজ্ঞানকে জ্ঞানের সাজ দিলে যদি প্রতারণ! হয়, ইহা 
সেইরূপ 'প্রতারণা। মতাফল পুথিবীর দিকে চলে, ইহা সকলেই 
জানে । সাঁলঙ্কার ভাষায় বলিতে পার, কবিতার ভাষায় বলিতে 
পার, পৃথিবী আতাফলকে আকর্ষণ করে বা আতাফলকে টানে 
আকর্ষণের স্থলে অনুরাগ শব্ধ বনাইলে বা প্রেম শব্ধ বসাইলে ভাষ। 
আঁরও কবিস্বমর হইতে পারে, আর সরস হইতে পারে) কিন্তু জ্ঞানের 
বৃদ্ধি কিছু হয় না। আতাফল পড়ে, এই শাদা! কথার ষে আর্থ, 
পৃথিবী আতাকে আকর্ষণ করে, এই সরস কথার বুদ্ধিমানের নিকট 
সেই অর্থ। আতাফলগ কেন পড়ে, তাহা জানি না। জানিবার 
উপায় গাছে কি? পৃথিবী আতাফলকে কোন অভ্শ্ঠ রজ্জ।র বন্ধনে 
বাঁধিয়। রাখিয়াছে কি? হইতে পারে; কিন্ত জানি না। 

নিউটন মৌর জগতের অন্তভূতি দ্রবামাত্রেরই গতিতে একটা 
বিশেষ নিয়মের অস্তিত্ব দেখাইয়াছেন । নিউটন সাক্ষেতিক ভাষায় 


১৫৬ জিজ্ঞাস! 


সংক্ষিপ্ত ভাষায় উহার বর্ণনা দিয়াছেন । একটা সংক্ষিপ্ত স্থত্রের ভিতর 
অনেকগুলা কথ! পূরিয়াছেন ; একটা বিস্তৃত ব্যাপান়্ের বর্ণনা দিয়াছেন । 
কিন্তু তাহা বর্ণনামাত্র 7 বর্ণনার অতিরিক্ত আর কিছুই নহে। ব্যাকরণ- 
কৌমুদীর দশটা স্ত্র মুগ্ধবোধের একটা স্থত্রের সমান ফল দেয়। উভয়ই 
বিভিন্ন ভাষায় একই ব্যাপারের বর্ণনা দেয়। চলিত ভাষায় যে বিবরণ 
লিপিবদ্ধ করিতে দশ পাতা কাগজ পাগে, এই দীর্ঘ প্রবন্ধে পাঠককে 
নির্যাতন করিয়াও যে বর্ণন! সমাকৃভাবে দিতে পারি নাই, নিউটনের 
ক্ষুদ্র স্ত্রে তাহ! সম্পূর্ণতা লাভ করিয়াছে । প্রারুতিক নিয়ম সুত্রাকারে 
লিপিবদ্ধ করাই বিজ্ঞানের কাজ । ইহাতে নির্বোধের চোখে ধাধা লাগে। 
বুদ্ধিমানের মানসিক শ্রমের সংক্ষেপসাধন ঘটে | নিক্রোধে বলে, নিউটন 
আতাফল পতনের কারণ নির্দেশ করিয়া! গিয়াছেন ; বুদ্ধিমান জানেন, 
নিউটন দেখাইয়াছেন, আতাফল জগতে যে নিয়মে চলে, চন্দ্র হইতে 
বরুণগ্রহ পর্যাস্ত মে নিয়মেই চলে । কেন চলে, নিউটন জানিতেন না, 
আমরাও জানি না) নিয়ম আছে, ভাল। নিয়ম না থাকিত, হয় ত 
আরও ভাল হইত। অন্ততঃ এই ছুর্বহ মানবদেহবারণের দায় হইতে 
অব্যাহতি পায় যাইত | 


নিয়মের রাজত্ব 


বিশ্বজগৎ নিয়মের রাঁজা, এইরূপ একটা বাঁকা আজকাল সর্বদাহ 
শুনিতে পাওয়া যায়। বিজ্ঞানসম্পৃক্ত যেকোন গ্রন্থ হাতে করিলেই দেখ! 
যায়, উহ্থাতে লেখা রহিয়াছে, প্রকৃতির রাজ্যে আঁনয়মের অস্তিত্ব নাই; 
সন্বব্রই নিয়ম, সর্ধত্রই শৃঙ্খণা। তৃতপুর্বব আর্গাইলের ডিউক নিয়মের 
রাজত্বের গুণগান করিয়া! এক খানা বৃহৎ কেতাবই' লিখিয়। ফেলিয়া- 


ছেন। মনুষ্যের রাজ্যে আইন আছে বটে, এবং আইন ভঙ্গ করিলে 
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শান্তিরও ব্যবস্থা আছে; কিন্তু অনেকেই আইনকে ফাক দিয়া অব্যাহতি 
লাভ ঝরে । কিন্তু বিশ্বজগতে প্রকৃতির রাজ্যে যে সকল আইনের বিধান 
বর্তমান, তাহার একটাকেও ফাকি দিবার যো নাই । কোথাও ব্যভি- 
চার নাই, কোথা ৪ ফাকি দিয়। অবাহতি লাভের উপায় নাই । কাজেই 
প্রাকৃতিক নিয়মের জয়গান করিতে গিয়া! অনেকে বিম্মিত হন, ভাবাবেগে 
গদগদকষ্ঠ হইয়া থাকেন; তাহাদের শরীরে বিবিধ সাত্বিকভাবের 
আবির্ভাব হয়। 

ধাহারা মিরাকল মানেন, তাহার! সকল সময়ে এই নিয়মের অন্তিত্ব 
স্বীকার করেন না, অথবা প্রকৃতিতে নিয়মের রাজন্ব স্বীকার করিলে৪ 
অতিপ্রাকৃত শক্তি সময়ে সময়ে সেই নিয়ম লঙ্ঘন করিতে সমর্থ, এই- 
রূপ স্বীকার করেন । যাহার! মিরাকল মানিতে চাহেন না, তাহার! 
প্রতিপক্ষকে মিথ্যাবাদী, নিব্বোধ। পাগল ইতযাদ মধুর সন্বোধনে 
আপ্যায়িত করেন। সময়ে সময়ে উভয়পক্ষে বাগ্যুদ্ধের পরিবর্তে 
বাহুধুদ্ধের অবতারণা হয়। 

বর্তমান অবস্থায় প্রাকৃতিক নিয়ম সম্বন্ধে নূতন করিয়া গম্ভীরভাবে 
একটা! প্রবন্ধ (দিখিবার সময় গিয়াছে, এরূপ না মনে করিলেও চলিতে 
পারে। 

প্রাকৃতিক নিয়ম কাহাকে বলে ? দুই একটা উদাহরণ দ্বারা পত্রি- 
স্কট করা যাইছে পারে । গাছ হইত ফল চিরকালই ভূমিপৃর্টে পতিত 
হয়। এপর্যন্ত যত গাছ দেখা গিয়াছে, ও বত ফল দেখা গিয়াছে, 
সব্বত্রই এই নিয়ম। যেদিন লোষ্্পাতিত আস্ত ভূপুষ্ঠ অন্বেষণ না 
করিয়। আকাশমার্গে ধাধিত হইবে, সে ভয়াবহ দিন মন্ুষ্যের ইতিহাসে 
বিলম্বিত হউক । 

ফলে আম ব্ল,"জাম বল, নারিকেল বল, সকলেই অধোমুখে ভূমিতে 
পড়ে, কেহই উর্ধমুখে আকাশপথে চলে না। কেবল আম জাম নারিকেল 
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কেন, ষে কোন বস্ত উর্ধে উৎক্ষেপ কর না, তাহাই কিছুক্ষণ পরে 
ভূমিতে নামিয় আসে । এই সাধারণ নিয়মের কোন বাতিক্রম এ্পর্য্য্ত 
দেখা যায় নাই । 
অতএব ইহা একটি প্রাক্কৃতিক নিয়ম । পাখিব দ্রব্যমাত্রই ভূকেন্্রাভিমুখে 
গমন করিতে চাহে । এই নিয়মের নাম ভৌম আকর্ষণ বা মাধ্যাকর্ষণ। 
গ্রক্ৃতির রাঁছো নিয়ম ভঙ্গ তয় না; কাজেই যদি কেহ আসিয়া 
বলে, অমুকের গাছের নারিকেল আজ বৃস্তচুত হইবামাত্র ক্রমেই বেলু- 
নের মত উপরে উঠিতে লাগিল, তাহা হইলে তৎক্ষণাৎ সেহ হতভাগ্য 
ব্যক্তির উপর বিবিপ নিন্দাবাদ বধিত হইতে থাকিবে । কেহ বলিবে 
লোকটা মিথ্যাবাদী; কেহ বলবে পাগল; কেহ বলিবে লোকট৷ গাঁজা 


ছেন, তিনি বলিবেন, হইতে পারে; তবে এ নারিকেলটার ভিতরে 
জলের পরিবর্তে হাইড্রোজেন গ্যাস ছিল। কেননা, তাহার ঞ্রুব বিশ্বাস 
যে নারিকেল,খাঁটি নারিকেল, যাহার ভিতরে জল আছে, হাইড্রোজেন 
নাই, এ হেন নারিকেল--কথনই প্রাকৃতিক নিয়মভগে অপরাধী তইতে 
পারে না। 

খাঁটি নারিকেল নিয়মভন্গ করে না বটে, তবে হাইডোজেনপূর্ণ 
বোম্বীই নারিকেল নিয়ম ভঙ্গ করিদ্তে পারে; আম ভূমিতে গড়ে, কিন্ত 
মেঘ বায়ুতে ভাসে; প্যারাশুটবিলম্বিত আরোহী নীচে নামে বটে, কিন্তু ৫ 
বলুন উপরে উঠে। 

তবে এইখানে বুঝি নিয়ম ভঙ্গ হইল। পুর্বে এক নিশ্বাসে নিয়ম 
করিয়া ফেলিয়াছিলাম, পাথিব বন্তমাত্রেই নিস রগামী হয়; কিন্তু এখন 
দেখিতেছি, নিয়মের বাভিচার আছে) যথা মেঘ, বেলুন ও হাঁইডেে- 
জেন পোরা বোম্বাই নাবিকেল। লোহা জলে ডুবে, কিন্তু শোলা৷ জলে 
ভাসে। কাজেই প্রকৃতির নিয়মে এই ব্যভিচার । 
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অপর পক্ষ হঠিবার নহেন; তাঁহারা বলিবেন, তাঁ কেন, নিয়ম 
ঠিক আছে, পাখিবদ্রব্য মাত্রেই নীচে নামে, এরূপ,নিয়ম নহে। 
দ্রব্যমধ্যে শ্রেণীভেদ আছে। গুরু দ্রব্য নীচে নামে, লঘু দ্রবঃ উপরে 
উঠে, ইহাই প্রান্কৃতিক নিয়ম। লোহা গুরু দ্রব্য, তাই জলে ডুবে; 
শোলা এঘুদ্রব্য তাই জলে ভাসে) ডুবাইয়া দিলেও উপরে উঠে। 
নারিকেল গুরু দ্রবা ॥ উহ নামে । কিন্তু বেলুন লবদুদ্রবা ; সে উঠে। 

এই নিয়মের ব্যতিক্রম খুঁজিয়। বাতির করা বস্ততই কঠিন। কার 
সাধা ঠকায়? এ্ীজিনিষটা উপরে উঠিতেছে কেন ? উত্তন্, এটা যে 
লঘু শ্রী জিনিষটা নামিতেছে কেন? উত্তর, ওটা যে গুরু । যাহা লঘু, 
তাহা! ত উঠিবেই ; যাহা গুরু, তাহা ত)নামিবেই ; ইহাই ত প্রক্কতির 
নিয়ম 

সোজা পথে আর উত্তর দতে পারা যায় না। বাক! পথে যাইতে 
ইয়। লোহ৷ গুরু দ্রব্য; কিন্ত খানিকট! পারার মধ্যে ফেলিলে লোহা ডুবে 
না, ভাসিতে থাকে; শোল! লঘু দ্রব্য; কিন্ত জল হইতে তুলিয়া! উদ্ধমুখে 
নিক্ষেপ করিলে ঘুরিয়া ভূতলগামী হয়! তবেই ত গ্রাকৃতিক নিয়মের 
ভঙ্গ হইল । 

উদ্র--আরে মূর্খ, গুরু লঘু শব্দের অর্থ বুঝিল না । গুরু মানে 
এখানে পাগ্রশালার গুরুমহাশয় নহে ও মন্ত্রদাতা গুরুও নহে; গুরু অর্থে 
অমুক পদার্থ অপেক্ষ। গুরু! লোঞা গুরু, তার মানে--লোহা বায়ু 
অপেক্ষা গুরু, জল অপেক্ষা গুরু; কাজেই বাযুমধে/ কি জলমধো রাখিলে 
লোহ! ন৷ ভাগিয়া ডুবিয়া যায়। আর লোহ! পারদের অপেক্ষা বে লঘু; 
সমান আয়তনের লোহা এ পারা নিক্তিতে ওজন করিলেই দেখিবে, কে 
ধু কে গুরু | পারদ অপেক্ষা লোহা লঘু সেজন্ত লোহা পারায়'ভাষে । 
প্রাকৃতিক নিয়মটার অর্থই বুঝলে নাঃ কেবল তর্ক করিতে আঁসিতেছ ? 

এ পক্ষ বলিতে পারেন, আপনার অর্থ যদ্দি বুঝিতে না পারি, সেত 
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আমার বুদ্ধির দোষ নহে, আপনার ভাষার দোষ। গুরু দ্রব্য নামে, 
লঘু দ্রব্য উঠে, বলিবার পূর্বের গুরু লঘু কাহাকে বলে আমাকে *বুঝাইয়া 
দেওয়! উচিত ছিল । আপনার আইনের ভাষাযোজনায় দোষ ঘটিয়াছে; 
উহার সংশোধন--আমেগুমেণ্ট_আবশ্তক | 
তখন ভাঁষ! সংশোধনের পর প্রাকৃতিক আইনের সংশোধিত ধারাটা 
ঈ্াড়াইল এই রকম 2-- 
ধারা ।--কোন দ্রবা অপর দ্রব্য মধ্যে রাখিলে প্রথম দ্রব্য যদি দ্বিতীয় 
দ্রবা অপেক্ষা! গুরু হয়, তাহা হইশে নিম্নগামী হইবে, আর যদি লঘু 
হয়, তাহা হইলে উদ্ধগামী হইবে । 
ব্যাখ্যা ।--এক দ্রবা অন্ত দ্রবা অপেক্ষা গুরু কি লঘুং তাহা উভয়ের 
সমান আয়তন লইয়া নিক্তিতে ওজন করিয়। দেখিতে হইবে | 
উদাহরণ ।-_রাম প্রথম দ্রব্য, শ্ভাম দ্বিতীয় দ্রব্য । রাঁমকে শ্তামের 
আয়তন করিয়! ছ্াটিয়! লইয়। নিক্তিত্ে ওজন করিয়া দেখ, রাম যদি 
শ্রাম অপেক্ষা গুরু হর, তাহ! হইলে শ্ঠামের মধো রামকে রাখিলে রাম 
নিয়গামী হইবে । এবং বাইসি বাস1। 
সংশোধনের পর আইনের ভাষ| অত্যন্ত স্থবোধ্য তয়] দীড়াইল, সে 
বিষয়ে কোন সন্দেহমান্র নাই । 
এখন দেখা যাঁউক, কতদুর দীড়াইল । পার্থিবদ্রব্যমাত্রই ভূমি 
স্পর্শ করিতে চাহে, নিম্নগামী হয় ; ইভ! প্রাকৃতিক নিয়ম নহে. স্থতরাং 
উহ্থার লঙ্ঘন দেখিলে বিম্মিত হইবার কারণ নাই। পার্থিব দ্রব্য 
অবস্থা বিশেষে, অর্থাৎ অন্ত পার্থিব বস্তর সন্ধানে, কখনও বা উপরে 
উঠে, কখনও ব| নীচে নামে! যখন অন্ত- কোন বস্তর সন্িধানে 
থাকে না, তখন সকল পার্থিব বন্তই নীচে নামে । যেমন শুন্ত 
প্রদেশে, পাম্পযোগে কোন প্রদেশকে জলশুন্। ও বাসুশুন্ত করিয়া 
সেখানে, ষে কোন দ্রব্য রাখিবে, তাহাই নিক্নগামী হইবে। আর 
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বাযুমধো, জলমধে), তৈলমধ্যে, পারদমধ্যে কোন জিনিষ রাখিলে 
তখনস্লঘুগুরু বিচার করিতে ভইবে। ফলে ইহাই প্রাকৃতিক নিয়ম, 
ইহার ব্যতিচার নাই প্রক্কৃতির নিয়ম অলজ্ঘ্য । 

তবে যত দোষ এই জলের আর তেলের আর পারার আর বাতাসের। 
উহার্দের সন্নিধিই এই বিষম সংশয় উৎপাদনের কারণ হইয়াছিল। 
ভাগ্যে মনুষ্য বুদ্ধিজীবী, তাই প্রকৃত অপরাধীর সন্ধান করিতে পারি- 
যাচ্ছে ; নতুবা প্রকৃতিতে নিয়মের রাজ্যটা গয়াছিল আর কি! 

বাস্তবিক অপরাধ এই তরল পদার্থের ও) বায়বীয় পদার্থের । 
বেলুন উপরে উঠে, বায়ু আছে বলিয়া) শোলা জলে ভাসে, জল 
আছে বলিয়া) লোহা পারায় ভাসে, পারা আছে বলিয়া ;নতুবা 
সকলেই ভুবিত, কেহই ভাসিত না। সকলেই নামিত, কেহই 
উঠিত না। 

অর্থাৎ কিনা। পৃথিবী যেমন সকল দ্রব্কেই কেন্ত্রমুখে আনিতে চায়, 
ভরল ও বায়বীয় পদার্থমাত্রেই তেমনই সগ্রদ্রব্যমাত্রকেই উপরে তুলিতে 
চায়। প্রথম ব্যাপারের নাম দিয়াছ মাধ্াকধণ; দ্বিতীয় ব্যাপারের 
নাম দাও চাপ। মাধ্যাকর্ষণে নামায়, চাপে ঠেলিয়া উঠায় । যেখানে 
উওয় বর্তমান, সেখানে উভয়ই কাধ্য করে। যার যত জোর । যেখানে 
আকর্ষণ চাপ অপেক্ষা প্রবল, সেখানে মোটের উপর নাঁমিতে হয়; 
যেখান চাপ আকর্ষণ অপেক্ষা গ্রগ্ল, সেখানে 'মাটের উপর উঠিতে 
হয়| যেখানে উভয়ই সমান, সেখানে_“ন যযৌ ন তস্থৌ।” | 

এখন এ পক্ষ ম্পদ্ধী করিয়া বলিবেন, দেখিলে, প্রাকৃতিক [নিয়মের 
আর বাতিক্রম আছে কি? আমাদের প্ররুতির রাজ্যে কি কেবল 
একট। নিয়ম ; কেবলই কি একটা আইন ? অনেক নিয়ম ও অনেক 
আইন, অথবা একই আষটনের অনেক ধারা । ষথা-_ 


১নং ধারা-_পার্থিব আকর্ষণে বনস্তমাত্রই নিয়গামী হয়। 
৯৬ 
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২নং ধারা__তরল ও বায়বীয় পদার্থের চাপে বস্তমাত্রই উদ্ধগামী হয়; 
5 ওনং ধারা-_আঁকর্ষণ ও চাপ উভয়ই এক সঙ্গে কাজ 'রে। 
আকর্ষণ প্রবল হুইলে নামায়, চাপ প্রবল হইলে উঠায়। 

কাহার সাধ্য, এখন বলে যে, প্রাকৃতিক নিয়মের ব্যভিচার আছে ? 
উঠিলেও নিয়ম, নামিলেও নিয়ম, স্থির থাকিলেও নিয়ম £ নিয়ম কাটাই 
বার যো নাই। প্রকৃতির রাজ্য বস্ততই নিয়মের রাজ)। নারিকেল 
ফল যে নিয়ম লঙ্ঘন করে ন1, তাহা যে দিন হইতে নারিকেল ফল মনু" 
ষোর তক্ষ্য হইয়াছে, তদবধি সকলেই জ্ঞানে । বেলুন বে উদ্ধগামী 
হইয়াও নিয়ম লঙ্ঘন করিতে পারিল না, তাহাও দেখা গেল। কেননা, 
পৃথিবীর আকর্ষণ উভয় স্থলেই বর্তমান । 

পার্থিব দ্রবা ব্যতীত অপার্থিব দ্রব্যও যে পৃথিবীর দিকে আসিতে 
চায়, তাহ! কিন্তু সকলে জানিত না । দুই শত বৎসরের কিছু অধিক 
হইল একজন লোক পৃথিবীকে জানান, অয়ি মাতঃ, তোমার আকধণ 
কেবল নারিকেল ফলেই ও আতাফলেই আবদ্ধ নহে; তোমার আকর্ষণ 
বহুদুরব্যাপী। তোমার অধম সন্তানের! তাহা জাণিয়াও জানে না। 
এই ব্যক্তির নাম সার আইজাক নিউটন । 

তিনি জানাইলেন, দুরস্থ চন্দ্রদেব পধ্যন্ত পৃথিবীমুখে চলিতেছেন, 
ক্রমাগত ভূমিষ্পর্শের চেষ্টা করিতেছেন, কেবল স্প্শলাভদ; এটিতেছে 
না। কেবল তাহাই কি? স্বয়ং দিবাকর, তাহার পারিষদগ সমাভব্যা- 
হারে পৃথিবীমুখে আসিবার চেষ্টায় আছেন। কেবল তাহাই কি? 
পৃথিবীও ভাহাদের প্রত্যেকের নিকট যাইতে চেষ্টা করিতেছেন । অর্থাৎ 
সকলেই সকলের দিকে যাইতে চাহিতেছেন ; স্বস্থানে স্থির থাকিতে 
কাহারও ইচ্ছা নাই; সকলেই নকলের দিকে ধাবমান । 

ধাবমান বটে, কিন্তু নির্দিষ্ট বিধানে) পৃথিবী স্থর্্য হইতে এতদুরে 
আছেন; আচ্ছ1, পৃথিবী এইটুকু জোরে সুধ্যের অভিমুখে চলিতে থাকুন । 
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চন্্র পৃথিবী হইতে এতট| দুরে আছেন $ বেশ, চন্দ্র প্রতি মিনিটে এত ফুট 
করিয়া পৃথিবী মুখে অগ্রসর হউন | পৃথিবী নিজেও চন্দ্র হইতে এতদুরে 
আছেন, তিনিও মিনিটে ঈজ্জ্রের দিকে এত ফুট চলুন। তবে তাহার 
কলেবর কিছু গুরু ভার; তাহাকে এত ফুট হিসাবে চলিলেই হইবে ) চক্জু 
পৃথিবীর তুলনায় লঘু শরীর, তাঁহাকে এত ফুট হিসাবে না চলিলে হইবে 
না। তুমি বৃহস্পতি, বিশাল্কায় লইয়া বহুদুরে থাঁকয়! পার পাবে মনে 
করিও না। তোমার অপেক্ষা বহুগুণে বিশালকায় সুধ্যদের বর্তমান; 
তুমি তাহার অভিমুখে এই নিদ্দিষ্ট বিধানে চলিতে বাধ্য ; আর বুধ- 
কুজাদি ক্ষুদ্র গ্রহগণকেও একেবারে অবজ্ঞা করিলে তোমার চলিবে না, 
তাহাদের দিক দিয়াও একটু ঘুরিয়া চলিতে হইবে | আর শনৈশ্চর, কোটি 
কোটি লোস্ত্রখণ্ডে গ্রথিত মালা পারয়৷ এই ক্ষুদ্র পাথিব লোষ্খণ্ডকে 
উপচাপ করিবার তোমার ক্ষমতা নাই । নেপচুন, তুমি বনুদুরে 
থাকিয়া এতকাল লুকাইয়াছিলে, বন্ধু উরেনসকে টান দিতে গয়া স্বয়ং 
ধর। পড়িলে। 

আবিষ্কৃত হইল বিশ্বজগতে একটা মহানিয়ম ৮7একটা ভয়ানক কঠোর 
আইন ; এই আইন ভঙ্গ করিয়া এড়াইবার উপায় কাহারও নাই । সুধা 
হইতে বালুকণ! পর্য্যন্ত সকলেই পরষ্পরের মুখ চাহিয়া চালতেছে, 
নিদিষ্ট বিধানে নির্দিষ্ট গ্রণালীতে চালতেছে। খড়ি পাতিয়া বলিয়া দিতে 
পারি, ১৯৫৭ সালের শুরা এপ্পিল* মধ্যান্ৃকাপে কোন্‌ গ্রহ কোথায় 
থাকিবেন। এই যে কঠোর অন্ন প্রকৃতির সাত্রাজ্যে প্রচলিত আছে, 
ইহার এলাকা কত দুর বিস্তৃত? সমপ্ত বিশ্বপাআাজ্যে কি এই নিম্ম 
চলিতেছে ? বল! কঠিন। সৌর জগতের মধো ত আইন প্রচলিত 
দেখিতেই পাইতেছি । সৌর জগতের বাহিরে খবর কি? বাহিরের খবর 
পাওয়া দুঞ্চর | নক্ষত্রসমূহের মধ্যে স্থানে স্থানে এক এক যোড়া নক্ষত্র 
দেখা যায়? নক্ষত্রবুগলের মধ্যে একে অন্তকে বেষ্টন করিয়া ঘুরিতেছে | 
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যেমন চন্দ্র ৪ পৃথিবী এক যোড়! বা পৃথিবী হুর্য্য আর এক ঘোড়া, কত- 
কটা! তেমনি । পরম্পর বেষ্টন করিয়া ঘুরিবার প্রয়াস দেখিয়াই" বুঝা 
যায়, সৌর জগতের বাহিরেও এই আইন বণবৎ। কিন্তু সর্বত্র বলবৎ 
কিন! বলা যায় না! কেন না. সংবাদের অভাব । দুরের নক্ষত্রগণ 
আমাদের হইতে ও পরস্পর হইতে এত দুরে আছে, যে পরস্পর আকর্ষণ 
থাকিলেও তাহা এত সামান্য ও তাহার ফল এত সামান্য যে 
তাহা আমাদের গনণাতেও আসে না ও আমাদের প্রত্যক্ষসীমাতেও 
আসে না। 

সম্ভবতঃ এই আইনের এলাকা বছদুর বিস্তৃত দুরের নক্ষত্রেরাও 
সম্ভবতঃ সকলেউ এই আইনের অধীন। কিন্তু যদি এই নিয়মের অধীন 
না হয়, যদি কোন একটা নক্ষত্র বা কোন একট প্রদেশের নক্ষত্রগণ 
এই আইন না মানে, তাহা হইলে কি হইবে? যদি বিশ্বপামাজোর 
কোন নিদিষ্ট গ্রদেশের মধ্যে এই আইন না চলে, তবে কি ব্রহ্মা্কে 
নিয়মতন্ত্র রাজ্য বলিয়া গণ্য করিব ন! ? 

, মনে কর, সৌর জগতের মধ্যে নিউটন যে নিয়মের অস্তিত্ব আবিষ্কার 
করিয়াছেন, দেখা গেল বিশ্ব জগতের কোন প্রদেশে দেই নিয়ম চলে না, 
(সখানে গতিবিধি অন্য নিয়মে ঘটে ; তথন কি বলিব? তখন নিউটনের 
নিয়মকে দংশোধন করিয়া লইয়া বলিব, বিশ্ব জগতের এই পদেশে এই 
নিয়ম ; অমৃক প্রদেশে কিন্তু অন্ত নিয়ম | এই প্রদেশে এই নিয়মের 
ব্যভিচার নাই, এ প্রদেশে এ নিয়মের বাভিচার নাই | কিন্তু সর্বত্রই 
নিয়মের বন্ধন,-জগৎ নিয়মের রাজ্য। তবে নিউটনের নিয়মই যে 
সর্বত্র চলিবে, এমন কোঁন কথ। নাই । | 

ইহার উপর আর নিয়মের রাজত্থে সংশয় স্থাপনের কোন 
উপায় থাফিতেছে না। কোন একটা নিয়ম আবিষ্কার করিলাম ; 
যতদিন তাহার ব্যভিচারের উদাহরণ দেখিলাম না, বলিলাম এই নিয়ম 
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অখগ্ুনীয়, ইহার ব্যভিচার নাই। , যে দিন দেখিলাম, অমুক স্থানে 
আর “সে নিয়ম চলিতেছে না, অমনি আমেওমেণ্টের ব্যবস্থা! তখনই 
ভাষা বদলাইয়। নিয়ম সংশোধিত ভাবে প্রকাশ করিলাম! বলিলাম, 
অহো, এতদিন আম'র ভূল হইয়াছিল; এঁ এ স্থানে প্র নিয়ম, 
আর এই এই স্থানে এই নিয়ম । আগে যাহা নিয়ম বলিতে 
ছিলাম, তাহ। নিয়ম নহে ; এখন যাহ! দেখিতেছি, তাহাই নিয়ম । প্রা্ক- 
তিক নিয়মগুলি যেন ব্যাকরণের নিয়ম ;--যেন ব্যাকরণের স্থত্ব। 
ইকারাত্ত পুংলিক্ষ শব্দের রূপ সর্বত্র মুনি শর্ষের মত, পতি শব্ধ ও সখি 
শর্ধ এই দুইটি বাদ দিয়া । এখানে সাবেক নিয়মের যে ব্যভিচার বা 
বাতিক্রম দেখিতেছ, উহ! প্রকৃত ব্যভিচার বা ব্যতিক্রম নহে, উহা 
একটা নবাবিষ্কৃত অজ্ঞাতপুর্বর নিয়ম ;--এরপ স্থানে এইরূপ ব/ভিচারই 
নিয়ম । ইহার উপর আর কথ! নাই। 

অর্থাৎ কিনা নিয়মের যতই ব্যভিচার দেখ ন। কেন, নিয়ম ভাঙ্গিয়াছে 
বলিবার উপায় নাই । জলে শোল! ভাসিতেছে, মাধ্যাকর্ষণের নিয়ম 
ভানিল কি? কখনও না; এখানে মাধ্যাকর্ষণ বর্তমান, তবে জলের 
চাপে শোলাকে ডুবিতে দিতেছে না। এ স্থানে ত ইহাই নিয়ম। 
আবাড় শ্রাবণ. মানে আমাদের দেখে বর্ষা হয়( এ বৎসর বা 
সুবিধা মত হইল না; তাহাতে নিয়ম ভাঙ্গিলকি ? কখনই না । এ বৎসর 
হিমালয়ে যথেষ্ট হিমপাত ঘটিয়াছে » অথবা মৌশুমি হাওয়া আফ্রিকার 
উপকুল্সে এবার অতিবুষ্টি ঘটাইয়াছে; এবার ত এ দেশে বর্ষা না 
হইবারই কথা; ঠিকত নিয়মমত কাজই হইয়াছে। চুগ্বকের কাটা 
উত্তরমুখে থাকে | ঠিক উত্তরমুখে ত থাকে না; একটু হেলিয়! থাকে 
না? একটু হেলিয়া থাকে । উহাই তনিয়ম। আবার কলিকাতায় 
যতট। হেলিয়। আচে, লণ্ডন সহরে ততটা হেলিয়া. নাই ? না থাকিবারই 
কথাঃ উহাই ত নিয়ম । আবার কলিকাতায় এ ব্সর যতটা হেলিয়। 
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আছে, ত্রিশ বৎসর পূর্বে ততটা! হেলিয়া ছিল ন! | কি পাপ! উহাই ত 
নিয়ম ? চুপ্ধকের কাটা চিরকালই এক মুখে থাকিবে, এমন কি' কথা 
আছে? উহা! একটু একটু করিয়া প্রতি বৎসর সরিয়া যায়; আজ দুই 
শাত বৎসর ধরিয়া বরাবরই দেখিতেডি, রূপ সারয়৷ বাইতেছে; উহাই ত 
নিয়ম। কাঁটা আবার থাকিয়া থাকিয়া নাচে, কাপে, স্পন্দিত হয় 
ঠিকই ত। সময়ে সময়ে নাচহি ত উহার স্বভাব । প্রতি এগার বৎসরে 
একবার উহার এইরূপ নর্তনপ্রবূত্তি বাড়িয়া উঠে! আবার স্থর্য্যবিস্বে 
যখন কলঙ্কসংখার বৃদ্ধি হয়, যখন মেরুপ্রদেশে উষ্ার দীঞ্চি প্রকাশ 
পায়, তখন৪ এই নর্ভনপ্রবৃতি বাড়ে । উহাট তনিয়ম। | 
গ্ররূতিতে একটা নিয়ম আছে, আলোকের রশি সোজা পথে বা খজু 
পথে যায | যতক্ষণ একই পদার্থের মধা দিয়া চলে, ততক্ষণ বরাবর একই 
মুখে চলে । জানাল! দিয়া রৌদ্র আসিলে সম্মুখের দেওয়ালে আলো! 
পড়ে। ছিদ্রের ভিতর দিয়! চাহিলে সম্মুথের জিনিষ দেখা যায়, আশ 
পাশের জিনিষ দেখা যায় নাঁ। কাজেই আলোক খজু পথে চলে। 
নতুবা ছায়। পড়িত নাঁ। চক্্রগ্রহণ স্তর্যাগ্রহণ ঘটিত না । স্মতরাঁং আলো- 
কের সোজা রাস্তায় বা€য়াই নিয়ম । কিন্ত প্রকৃতই কি এই নিয়ম? 
অতি স্ু্ম ছিজ্রের ভিতর দিয়া আলো গেলে দেখা যায়, তালোক 
ঠিক সোজা পথে না গিয়া আশে পাশে কিছুদূর পর্যান্ত য'ং| শব 
যেমন জানালার পথে প্রবেশ করিয়' সম্মুখে চলে ও আশে পাশে চলে, 
সেইরূপ আলোকরশ্মি€ শুঙ্ষডিদ্রমধো প্রবেশ করিয়া সম্মুখে চলে ও 
আশে পাশে চলে। এখন বলিতে হইবে, ইহাই প্রাকৃতিক নিয়ম। 
আলোকের এইরূপ ক্ষেত্রে আশে পাশে যাওয়াই স্বভাব । বস্ততঃ এস্থলেও 
প্রাকৃতিক নিয়মের কোন লঙ্ঘন হয় নাই । 
শেষ পর্য্যন্ত ঈাড়ায় এই । যাহ দেখিব, তাহাই প্রাক্কৃতিক নিয়ম। 
ৃ হা এ প্য্ত দেখি নাই, তাহা নিয়ম নহে বলিয়া নিশ্চিন্ত থাকিতে 
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পারি; কিন্ত যেকোন সময়ে একটা নুতন অক্ঞাতপৃ্ব ঘটন। ঘটিয়! 
আমাধ নিদ্ধারিত প্রাকৃতিক নিয়মকে অবলীলাক্রমে বিপর্ধ্যস্ত করিয়। 
দিতে পারে। কাজেই এটা প্রাকৃতিক নিয়ম, ওট। নিয়ম নহে, ইহ! 
পুরা সাহসে বলাই দায় | 

ভথবা। যাহা দেখিব, তাহাই যখন নিয়ম, তখন নিয়মলজ্ঘনের 
সম্ভাবনা কোথায়? চিরকাল স্থ্ধ্য পুর্বে উঠে, দেখিয়া আসিতেছি ) 
উহা প্রাকৃতিক নিয়ম মনে করিয়! বসিয়! আছি; কেহ পশ্চিমে 
ক্র্প্যোদয় বর্ণনা করিলে তাহার মাসিক অবস্থার জন্ত শোক করি। 
কিন্ত কাল প্রাতে যদি ছুনিয়ার লৌকে দেখিতে পাঁয় স্্যাদেন পশ্চিমেই 
উঠিলেন আর পুকমুখে হ্াটিতে লাগিলেন, তখন পে দিন হইতে 
উহাকেউ 'প্রাকৃতিক নিয়ম বলিয়া গণা করিতে হইবে । অবশ্য এরূপ 
ঘটনার সম্ভাবন। অত্যান্ত অল্প; কিন্তু ঘদি ঘটে, পৃথিবীর সমস্ত বৈজ্ঞানিক 
এক যোট হইয়া তাহার 'প্রতিবিধান করিতে পারিবেন কি? 

'গাকৃতিক রাজ্যে নিয়মটা কিরূপ তাহ! কতক বোঝা গেল। তুমি 
সোজা চলিতেছ, ভাল, উহ্থাই নিয়ম; বাঁকা চলিতেছ, বেশ কথা, উন্থাই 
নিয়ম। তুমি হাসিতেছ, ঠিক নিয়মানুযায়ী ; কাদিতেছ, তাহাতেও 
নিয়মের বাতিক্রম নাই ! যাহা ঘটে, তাহাই যখন নিয়ম, তখন নিয়মের 
ব্যভিচারের আর অবকাশ থাকিল কোথায় £ কোন নিয়ম সোজা; 
কোন নিয়ম বা খুব জটিল; কোনটাতে বা ব্যভিচার দেখি না; কোন- 
টাতে ব! বাভিচার দেখি ; কিন্তু বলি এঁপানে প্র বাতিচার থাকাই নিয়ম 
কাজেই নিয়মের রাজ্য ছাড়িয়া যাউধার উপায় নাই । 

ফলে জাগতিক ঘটনাপরম্পরার মধ্যে কতকগুলা সম্বন্ধ দেখিতে 
পাওয়া যায়। ঘটনাগুলা একেবারে অসস্বদ্ধ বা শৃঙ্খলাশুন্ত নহে। মানুষ 
যত দেখে, যত স্থুক্স ভাবে দেখ, যত বিচার করিয়। দেখে, ততই বিবিধ 
স্বন্ধের '্মাবিষ্কার করিয়! থাকে 1,.বছকাল হইতে মান্গুয়ে দেখিয়! আসি- . 
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তেছে, স্ৃ্য্য পুর্বে উঠে, নারিকেল ভূমিতে পড়ে, কাষ্ঠরূপী ইন্ধন- 
যোগে প্রান্ত অগ্নি উদ্দীপিত হয়, আর অন্নপ্নপী ইন্ধনযোগে জ?রাগ্থি 
কিয়ৎক্ষণের জন্য নির্বাপিত হয়। এই সকল ঘটনার পরম্পর সম্বন্ধ 
মনুষ্য বহুকাল হইতে জানে । আলোকবিজ্ঞান ও তাড়িতবিজ্ঞান প্রভৃতি 
নানাবিধ বিজ্ঞানঘটিত কত নুতন তথ্য, বিবিধ ঘটনার পরস্পর সম্থন্ধ, 
মনুষ্য অল্পদিনমাত্র জানিয়াছে । যত দেখে, ততই শিখে, ততই জানে ; 
যতক্ষণ কোন ঘটন! প্রতাক্ষসীমায় ন! আইসে, ইকন্জ্রিয়গোচর না হয়, 
ততক্ষণ তাহা অজ্ঞানের অন্ধকারে আচ্ছন্ন থাকে । হীক্জ্র়গোচর হইলেই 
উহ্থাদিগকে জড়াইয়া একটা নুতন তথ্যের, একট! নুতন প্রাকৃতিক নিয়- 
মের আবিষ্কার হয়। কিন্তু পূর্ব হইতে কে জানিতে পারে, কাল কোন্‌ 
নুতন নিয়মের আবিষ্কার হইবে? বিংশ শতাকীর শেষে মন্ুষোর 
জ্ঞানের সীমানা কোথায় পৌছিবে, আজ তাহা কে বলিতে পারে ? 

সে যাহাই হউক, যাহা দেখিতেছি, যে সকল ঘটন! দেখিতেছি, 
তাহাদিগকে একত্র 'করিয়া, তাহাদের সাহচর্যযগত ও পরম্পরাগত সম্বন্ধ 
যাহ! প্রত্যক্ষগোচর হইতেছে, তাহাই নিরূপণ করিয়া, যখন প্রাকক- 
তিক" নিয়মের স্থাষ্টি, তন প্রকৃতিতে অনিয়মের সস্ভতাবন! কোথায় ? 
যাহা কিছু ঘটে, তাহা অজ্ঞাতপৃর্ব হউক না কেন, তাহা, যতই 
আজগুবি বোধ হউক না, তাহা প্রাকৃতিক নিয়মের অঙ্গ । কাজেই 
ত্রঙ্গাণ্ড নিয়মের রাজ্য। . ইহাতে আবার বিস্ময়ের কথা কি? 
ইহাতে আনন্দে গদগদ হইবারই বা কথা কি! আর নিয়মের শাসনে 
জগত্যন্ত্র চলিতেছে মনে করিয়া একজন অতি প্রাক্কৃত শাস্তার, একজন 
সথষ্টিছাড় নিয়স্তার কল্পনা করিবারই বা অধিকার কোথায়? 
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একখানি সাময়িক পত্রে দেখিলাম, লেখক বিগত ভূমিকষ্প ঘটনার 
দুইটি উদ্দেস্ত স্ির করিয়াছেন। গ্রথম, বাঙ্গালাদেশের বড় বড় জমি- 
দারেরা গরিব প্রজার উপর বড় অত্যাচার করিয়া থাকেন, সেইজন্য ঈশ্বর 
তাহাদের ঘরবাড়ী ভাঙ্গিয়, কাহারও হাড়গোড় ভাঙ্গিয়া শাস্তি দিলেন । 
দ্বিতীয়, গ্রবল দুর্ভিক্ষে গরিব লোকের নিতান্ত অন্নাভাব উপস্থিত হইয়া- 
ছিল; এখন বন্ছলোকের ঘরবাড়ীর নিন্মীণ উপলক্ষে বৃতর লোক মঞ্জুরি 
পাইয়া জীবন রক্ষ। করিবে। উভয়ই ঈশ্বরের করুণার পরিচয়। 

এক শরে দুইটি শীকার সচরাচর অস্ভব হয় না। একটিমাত্র 
ঘটনা দ্বার এত প্রকাও ছুইটা উদ্দেশ্ের যুগপৎ সাধন কেবণ 
'বশ্ববিধাতার পক্ষে মস্তব। 

কিন্ত কুটবুদ্ধি লোকে জিজ্ঞামা করিতে ছাড়ে না, লোধীর সহিত 
অনেক নির্দোষ বাক্তিরও প্রাণ গেল কেন? অমুক জমিদার অত্যাচারী 
ছিলেন, ঘরের দেওয়াণ গড়িয়া আহার হাড় ভাঙ্গিয়াছে, ইহ। বেশ 
সুন্দর দৃশ্ত; কিন্তু সেই সঙ্গে অমুক নিরীহ ব্যক্তিটা, যাহার স্তুশীলতায় 
এ পর্য্যন্ত কেহ সংশয় করে নাই, তাহার মাথাটা চেপট। করিয়া দিয়া 
তাহার অবীর! পত্ধীর 'অন্নের সংস্থান বন্ধ করা কেন হইল? 

এ প্রশ্নের এইরূপ উত্তর দেওয়৷ হয়। সেব্যক্তি ন! হয় কায়মনৌ- 
বাক্যে নির্দোষ ও নিষ্ক্ক ছিল, কিন্তু তাহার পদ্ধীর চরিত্রের কথা 
কেজানে? অথবা তাহার দোষ না থাক, তার বাপের দোষ ছিল, 


১৭০ জিজ্ঞাস! 


অথবা পিতামহের দোষ ছিল, অথবা! এ জন্মে দোষ না থাক, 
পুর্বজন্মের সাফাই কি আছে? বাপ্র মেষশাবককেও ঠিক এইদ্দপ 
বলিয়াছিল। | 

প্রকৃত কথা! এই, বিধাতার গ্তায়পরতাতে যখন সংশয় করিবার 
কোন উপায় নাই, তখন জুবিলির বৎসরে উত্তর-বাঙ্গালায় ছুষ্কৃতকারার 
যে বিশেষ জটল! হইয়াছিল, সে পক্ষে সন্দেহ নাই | 

উদী জাতির রচিত বাইবেল নামক বিশেষ প্রামাণিক ইতিবৃত্তে 
দেখ! যায়, তাহাদের জেহোবা-নামধেয় ঈশ্বর সময়ে সময়ে অত্যন্ত 
কুপিত হয়া আপন প্রিয়তম জনসমাজের মধ্যে অত্যন্ত হুলস্থুল ঘটাইয়া 
দিতেন এবং পরবস্তী কাপে 'প্রদশিত তৈমুরলঙ্গ ও জঙ্গিস খাঁর অব- 
লহ্বিত নাতির আশ্রয় করিয়! দণ্ডের ভারটা বাল-বৃদ্ধবনিভার উপর 
অপক্ষপাতে অপণ করিতে কুন্তিত হতেন না। 

আজকাল আমাদের শিক্ষিতসম্প্রদায়ের মধ্যে অনেকে বাইবেলের 
জেহোবার ছাচে ঈশ্বর স্থষ্টি করিয়া নুতন ধরণের উপাপনাপ্রণালীর 
প্রবর্তন করিতে চাহেন! তাহাদের মুখে ঈশ্বরের পরমকারুণিকতা ও 
্যায়নিষ্টতা সম্বন্ধে শীরূপ যুক্তি অহরহঃ শুনিতে পাওয়া যায় । বেন্টিঙ্ক ও 
মেকলের প্রেতপুরুষ, তোমরা! ভারতবর্ষের উব্বার ভূমিতে যেঁ জ্ঞানবৃক্ষের 
চারা রোপণ করিয়া গিয়াছ, তাঁহার ফলভোজনে প্যারাড'হঃ ধু লঙ্ট 
হইবার অধিক বিলম্ব নাই ! রর | 

সে যাহা হউক, জগতের যে নকল ঘটনা স্থৃলদর্শীর চোখে 
খাটি 'অমঙ্গলরূপে প্রতিভাত হয়, তাহার অভ্যন্তরে পরমকারুণিক 
বিধাতৃপুরুষের যে গুড় মঙ্গলময় উদ্দেশ্ত নিহিত রহিয়াছে, সে বিষয়ে 
সুক্মদ্রশী লোকের কোন সংশয় নাই ! 

জগতে অমঙ্গলের উৎপত্তি অনুসন্ধানের পুর্বে, প্রথমে অমঙ্গল আছে 
কি না, ভাবিয়া দেখ! উচিত। নতুবা কেহ যদি বলিয়া বসেন, 
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অমঙ্গল আদৌ অস্তিত্বহীন, তাহা হইলে সমুদয় পরিশ্রম পণ্ড হইবার 
সম্ভাবনা | ৃ 
পৃথিবীতে যদি জীবের নিবাস না থাকিত বা জীবের ও অভয় না 
ঘটিত, তাহা হইলে ধরাপৃষ্ঠ কম্পিত কেন, সমগ্র ভূমণ্ল চুর্ণ হইয়া 
আকাশে বিক্ষিপ্ত হইয়া গেলেও কাহারও কোনও মাথাবাথা ঘটিত না 
এবং ব্যাপারটা মঙ্গল কি মঙ্গল তাহা ভাবিবার কোন 'আবশ্তকতাও 
উপস্থিত হইত না। জগতে জীবের অস্তিত্ব না থাকিলে এবং জীবের 
মাবার স্থখদুঃখ বুঝিবার শক্তি ন! থাকিলে, অমঙ্গল একের অর্থ লইয়া 
বিচার করিবার অণকাশই উপস্থিত হইত না । অচেতন পাণহীন জড় 
জগতে মঙ্গল নাই, অমঙ্গলঙ নাই । 
এক সম্প্রদায় পণ্ডিত আছেন, তীহারা জীব মধ্যে কেবল মন্ুষোর 
ষ্টানিষ্ট ঠিসাব করিয়া মঞ্গল ও অমঙ্গলের নির্ণয় করিয়। থাকেন । 
মাহাতে মন্ুষোর ইষ্ট আছে, তাহাই মঙ্গল; যাভাতে মন্্ষোর অনিষ্ট, 
তাতাই অমঙ্গল। ইহাদের ভাবটা এই ১--এই প্রকাণ্ড জগৎ্ট! তাহার 
নৈচিত্রা লইয়া কেবল মন্তযোর ভোগের জন্গুই বর্তমান রহিয়াছে , 
মনুষা জগৎকে উপভোগ করিতেছে বলিরাই জগতের এত মর্যাদা 
০ মাহাত্বা! মন্তুযযর ভোগের উপধুক্ত না হইলে কোনও পদার্থ 
হট হউবার বা বর্তমান থাকিবার কোনও প্রয়োজন গাকিত ন1) স্থষ্টি- 
রা মাহ্গষের ভোগের জন্যই এতটা পরিশ্রম করিয়াছেন ; তাহার স্থষট 
পদার্থসমূহের মধ্যে ষেটা মানুষের উপভোগে যত সাহাযা করে, সেটার 
অস্তিত্ব ততদুর সার্ণক এবং হষ্টিকর্তীর স্থ্টি তত্র সফল, এবং 
তীহার নৈপুণ্য 9 বিবেচনাশক্তি ততদূর প্রণংসনীয় | স্ৃস্টিকর্তা। ধন্ত, 
কেন ন।, ত্বাহার নিত জগৎ আমাদের চক্ষে এমন সুন্দর লাগে: আমা 
দিগকে এমন প্রীতি দান করে। তিনি ধন্য, কেন না, এত চিত 
দ্রব্যের সমাবেশ করিয়া এত বিবিধ উপায়ে আমাদের টিন 
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বন্দোবস্ত করিয়া! দিয়াছেন। তিনি স্থুনিপুণ কারিকর, কেন না, এত 
কৌশল ও এত বুদ্ধিমত্তা সহকারে তিনি যখন যেটি দরকার, যখন 
যাহা নহিলে মানুষের 'অন্থবিধা হইবে, তাহার ব্যবস্থা করিয়াছেন । 
তিনি প্রশংসনীয়, কৃতজ্ঞতাঁভাজন ও শ্রীতিভাজন, কেন না, তাহার 
প্রচিত জগতের মধ্যে আমরা এত ক্ষত্বিসহকারে বেড়াইতেছি । অতএব 
গাও হে তাহার নাম ইত্যাদি । 

হুর্য্য কেমন অদ্ভুত পদার্থ! স্থ্যের উত্তাপ নহিলে আমর! 
কোথায় থাকিতাম ? বিজ্ঞানশান্ত্র খতমুখে স্ুর্য্যের স্থষ্টিকর্তার গুণ গান 
করিতেছে । বায়ু নহিলে আমরা কোথায় থাকিতাম? বিধাত! 
আমাদিগকে বারু দিয়াছেন। জল নহিলে আমরা কোথায় থাকিতাম ? 
তাই বিধাতা আমাদিগকে জল দিয়াছেন। মাধ্যাকর্ষণ না থাকিলে 
পৃথিবী এমন থাকিত না, এবং পৃথিবী না থাঁকিলে আমাদের ফাড়াইবার 
স্থল থাকিত না) মাধ্যাকর্ষণের ব্যবস্থা কেমন দুরদর্শিতার পরিচায়ক ! 
এমন কি, বিধাতা “আমাদের আহারের জন্য ঘাসের ফলকে শস্তে ও 
আমাদের শীত নিবারণের জন্য কাপাসের ফলকে তুলায় পরিণত 
কাঁরয়। কি অপুর্ব মানবহিতৈষিতার পরিচয় দিয়াছেন! এই ভূমগ্ডল 
দেখ কি স্তখের স্থান, সকল প্রকারে স্বখ করিতেছে দান ;_-দার্শনিক 
ও বৈজ্ঞানিক ও শান্ত্রকার ও নীতিকার সকলেরই মুখে এই একই সুর 
চিরকাল শুন! যাইতেছে। 

সমগ্র জগৃত্টাই ষথন মনুষ্যজাতির উপকারের জন্ত ও সুবিধার জন্য 
নির্মিত ও স্থ্ট, তথন জগতের মধ্যে যদি এমন কোন পদার্থ থাকে, যাহ 
মানুষের কোন কাজে লাগে ন!, তাহা হইলে সেই পদার্থের অস্তিত্ব 
নিরর্থক ও উদ্দেশ্তহীন হইয়। ঠাড়ায়। ইহাতে স্বষ্টিকর্তীর কার্ধ্যগ্রণা- 
লীতে দোষারোপ ঘটে» সেই জন্য এক সম্প্রদায়ের পাণ্ডত জাগতিক 
সমুদয় পদার্থের মন্যোর পক্ষে উপকারিত। সপ্রমাণ করিবার জন্য ব্যস্ত । 
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বদি সহজ চোখে কোনন্ধপ প্রমাণ না মিলে, তাহ! হইলে ভবিষ্যতে 
জ্ঞানের উন্নতিসহকারে ইহার উপকারিতা প্রতিপন্ন হইবে, এইবূপ 
আশ্বাস দিয়া তাহারা মনকে গ্রবোধ দিয়! থাকেন। 

কিন্তু এই খানে একটা খটকা আসিয়া ধাড়ায়। কোটি শুর্যযমগুলে 
পরিপূর্ণ জগতের মধ্যে পুথিঝা একটি ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র নানফাকণানাত্র, 
এবং এন প্রকাণ্ড জগতের অতি ক্ষুদ্র অংশ লইয়াই মনুষ্যের কারবার । 
আবার এই পরথিবীতেই এই কয়েক বৎসর মাত্র মন্ুষোর উদ্ভব হইয়াছে, 
এবং আর কিছুদিন পরে মন্ুয্যের আবার বিলোপ হইবে, এ বিষয়ে 
নিতাস্ত মূর্খ ভিন্ন অন্যে সন্দেহ করে না । বিশ্ব জগৎ্টার কিন্তু সীমা 
পাওয়া যায় না, এবং কোন্‌ কাল হইতে জগত বর্তমান আছে, এবং 
কতকাল ধরিয়া জগৎ রহিবে, তাহার আদি অস্ত কিছু নিরূপণ হয় না। 
ক্ষুদ্র সাদি ও সাস্ত মন্ুষোর জনা এত বড় অনাদি অনস্ত কারখানাটা 
চলিতেছে, এইরূপ বিশ্বাস করা নিতাস্তই অসম্ভব হইয়া! উঠে। পৃথিবীর 
ইতিহাসে মনুষ্য ছিল না, অথচ অন্যান্য জীবজন্ধ বর্তমান ছিল, এ 
বিষয়ে যথেই প্রমাণ রহিয়াছে, এবং আমাদের এই ক্ষুদ্র পৃথিবীর 
বাহিরে অনস্ত আকাশে অবন্থিত অসংখ্য বৃহত্তর পৃথিবীতে জীবজস্ত থে 
বর্তমান না, তাহারও প্রমাণ নাই ; এমন কি, পৃথিবীতে জীবের ধ্বংস 
হইলেও অনান্য গ্রহনক্ষত্রে জীব বর্তমান থাকিবে, ইহাই সম্ভব 
বলিয়া বোধ হয়। কাঁজেই জগৎটঞকেবল মন্রষোর জনা নিশ্মিত, মানু- 
ষেরই একচেটে ভোগ্য বস্তু এইরূপ বলিতে সকল সময় সাহসে কুলায় 
না। জগৎটা জীবের জনা, চৈতন্যযুক্ত স্থখছুঃখভোগী জীবমাত্রেরই জন্য 
সৃষ্ট হইয়াছে, এইরূপ 'নির্দেশই সঙ্গত হইয়া পড়ে। 

এই বিচারে অধিক সময় নষ্ট করিবার দরকার নাই । মনুষ্য অথব। 
মন্গুষোতর জীব, যাহার চৈতনা আছে, যাহার স্ুখভোগের ও ছুঃখ- 
ভোগের ক্ষমতা আছে, তাহারই স্থবিধার জন্য, তাহাকেই বাচাইবার জন্ত 


১৭৪ জিজ্ঞাস! 


ও আরামে রাখিবার জনা জগতের স্থষ্টি। জগতের অস্তিত্বের উদ্দেশ্তুই 
এই | যে ব্যাপার এই উদ্দেগ্তের অনুকূল, তাহা মঙ্গল ও' যাহা 
ইহারি প্রতিকূল, তাহা অমঙ্গল ! 

ম্্গলের উৎপত্তি বেশ বুঝা যায়। কেন না, স্থষ্টিকর্তীর উদ্দোশ্রুই 
তাহাই । কিন্তু অমঙগলের উৎপত্তি কিরূপে হইল, তাহ! ঠিক্‌ বুঝিতে 
পারা যায়না । এবং ইহা বুঝিবার জন্য মন্ষ্যের বিজ্ঞানেতিহাসের 
আরম্ভ হইতে আজি পর্য্যন্ত গগুগোল চলিতেছে । 

জীবকে সুখে রাখিবার জন্য ঈশ্বর জগৎ স্থা্টি করিয়াছেন, অথ 
অমজল সেই স্থুখের বিদ্দ উৎপাদন করে| তবে অমঞ্জলের উৎপত্তি 
কেন হুইল ? 

ইহার শচলিত উত্তর নানাবিধ । একে একে উল্লেখ করা 
যাইতেছে | 

প্রথম, ঈশ্বর ইচ্ছাক্রমেই মঙ্গল ও অমঙ্গল উভয়েরই স্থষ্টি করিয়া- 
ছেন। জীবকে সুখ দেওয়া ও দুঃখ দেওয়া উভয়ই তাহার আভ- 
প্রায় । জীবকে সুখ ও ছুঃখ দিয়াই তাহার আমোদ । এই তাহার 
লীল1 | ইহাতে তাহার লাভ কি, তিনি জানেন। তিনি রাজার উপর 
রাজা, বাদশার উপর বাঁদশ!; তাহার অভিরুচির উপর কাহারও হাত 
নাই ( তাহার খেয়ালের 'এ তাহার খেলার অর্থ তিনিই জালেন। 

এইরূপ নির্দেশে তর্কশান্ত্র কোনও দোষ দেখে নাঁ। কস্ত ইহাতে 
ঈশ্বরের চরিত্রে নিতান্ত দোষ আসিয়া পড়ে । পরমকারুণিক, মঙ্গলময় 
প্রভৃতি কতকগুলি বিশেষণ, যাহ! ঈশ্বরের পক্ষে একচেটিয়া রহিয়াছে, 
সেইগুলির আর প্রযোজাতা থাকে না| কাজেই এইরূপ উত্তর অগ্রাহ্া 
করিতে হইবে । 

কাজেই বলিতে হয়, ইশ্বর সমুদয় মঙ্গলার্থে ই স্ষ্টি করিয়াছেন, তবে 
ক কারণে জানি না, মঙ্গলের সঙ্গে সঙ্গে অমজলও আসিয়া পড়িয়াছে । 


অমঙ্গলের স্থগ্টি ১৭৫ 


অমঙ্গল ঈশ্বরের অভিপ্রেত নহে, ঈশ্বর হইতে অমঙ্গলের উৎপত্তি হইতে 
পারেন্সা। অমর্গলের টৎপান্তির কারণ অন্থত্র অনুসন্ধান করিতে হইবে । 
অমঙ্গল ঈশ্বরের অনভিপ্রেত, এবং ইহার উন্মুলনের জন্তই ঈশ্বরের 
সর্বত্র প্রয়াস, কাজেই অমঙ্গলের মূল অন্যত্র সন্ধান করিতে হইবে । 

মন্ুষোর কল্পনা কিছুতেই হঠিবার নহে। মনুষ্য তর্কের খাতিরে 
মঙ্গলনিদান ঈশ্বরের প্রতিযোগী ও প্রতিদ্বন্্ী অমঙ্গলনিদান আর এক 
ঈশ্বর কল্পনা করিয়াছে । এক ঈশ্বর মঙ্গল স্থৃষ্টি করিয়াছেন, আর এক ঈশ্বর 
অমঙ্গল স্থাষ্টি করিয়া তাহার সহিত বিরোধ উপস্থিত,রুরিতেছেন। একের 
নাম জেহোবা, অস্তের নাম শয়তান । একের নাঁম অহুরমজদ, অন্তের 
নাম আহিমান । উভয্জে চিরন্তন বিরোধ ; একে অন্তকে পরাঁভবের চেষ্টায় 
রহিয়াছেন। শয়তান জেহোবার বিদ্রোহী । শয়তান জেহোবার কার্যা 
পণ্ড করিবার জন্তা, তাহাকে ঠকাইখার জন্য সব্ধবদা প্রস্তত। উভরের 
মণ চিরকাল হাঙ্গামা চালতেছে । ঈশ্বর শয়তানকে জব্দ করিবার 
জন্য সর্বদা বান্ত; কিন্তু শয়তান বুদ্ধিপ্রাচুর্যো ও শয়তানীতে দ্বিতীর 
শিবাজি। আরঙগজজেবের সাধা নাই যে, তাহাকে করায়ত্ত করেন । 
তবে শুন! যায়, শেষপর্যন্ত শয়তানের পরাভব হইবে | নে দিন কবে 
আসিবে, তাহা কেহ গণিয়া বলেন ন1। 

শয়তানে বিশ্বান মন্্ুয্যর পক্ষে অনেকটা স্বাভাবিক | ঈশ্বরের 
করুণাময়ন্তে বিশ্বান ধাহার ঘত দৃঢ়* তিনি শয়তানের শক্তিতে বিশ্বা 
করিতে সেই পরিমাণে বাধ্য । গত ভূমিকম্পে অনেকে চুলে চুলে ক্ষ 
পাইয়া ঈশ্বরকে কত ধন্ঠবাদ দিয়াছেন ঈশ্বর তাহাদিগকে রক্ষা 
করিয়াছেন, ঈশ্বর করুণাময় |: ভূকম্প ঘটনাটা শয়তানের কাজ ; বাড়া- 
গুলা ভূমিসাৎ্, করা, মানুষগুলাকে মারিয়া! ফেলা, শয়তানের কাজ । 
ঈশ্বর ধাহাদ্িগকে সৈই শক্রর হস্ত হইতে রক্ষা করিতে সমর্থ হইয়াছেন, 
তাহাদের ধন্তবাদের আম্পদ হইবেন, তাহা আর বিচিত্র ক? অবশ 


১৭৬ জিজ্ঞাসা 


শয়তানের অত্যাচারে ঘে সকল জননী পুত্রহীনা ও রমণী পতিহীনা হট 
ঘাছে, অথচ ঈশ্বর সেখানে দয়! প্রকাশ করেন নাই, তাহাদের ' নিকট 
ধন্থবাদ দাবি করিবার তাহার কোন অধিকার নাই 

কাজেই শয়তানের কল্পনা না করিলে ঈশ্বরের মঙ্গলময়ত্ত্বে দোষ 
পড়ে । কিন্ত তাহাতে আবার তাহার শক্তি সীমাবদ্ধ হইয়! যায়। ঈশ্বরের 
শক্তির অপরিসীমত্ত্ে ধাহার বিশ্বাস, তিনি সর্বশব্তিমানের প্রতিদ্বন্বী 
স্বাধীন শয়তানে মাস্থ। স্থাপন করিতে পারেন না। 

কাজেই অন্য কন্ননার আশ্রয় লঈতে হয়| মনুযোর অমঙ্গল ঈশ্বরের 
অনিচ্ছাক্কত, কিন্তু মন্ুযোর উচ্ছাক্কত ৷ মনুষ্য স্বাধীন ইচ্ছাবিশিষ্ট 
জীব। মন্ুষ্যের জন্ত ভাল মন্দ দুটা রাস্তা আছে , মনুষা ইচ্ছ! করিলে 
থে রাস্তায় ইচ্ছ! চলিতে পারে । যে ভাল রাস্তায় চলে, ঈশ্বর তাহার 
ভাল করেন। যে মন্দ রাস্তায় চলে, ঈশ্বর তাহাকে সাবধান করিবার 
জন্য দঞ্ডিত করেন। মনুষ্য জানিয়া গুনিয়া আপন অমঙ্গল আপনি 
ডাকিয়! আনে । “বিধাতা তাহাকে মঙ্গলের পথ দেখাইয়া দিয়াছেন, সে 
সেই পথে ষায় না, তাহা তাহারই দোষ । মন্তুষ্যের দোষে মনুষ্যকে 
শশন্তি দিবার জন্ত, মনুষাকে সাবধান করিবার জন্য, মন্ষোর পাপ- 
ক্ষালনের জন্ অমঙ্গলের উৎপত্তি । 

প্রকৃত হইলে উত্তরটা সুন্দর হইত, কিন্ত কথাটা বিচ+লর বিষয় । 
মন্ুষোর ইচ্ছা স্বাধীনতার একটা পরিচ্ছদ পরিয়া আছে হান্র। প্রকৃত 
পক্ষে তাহার ইচ্ছা স্বাধীন নহে। তাহার শারীরিক গঠন তাহার 
নিজের ইচ্ছা হইতে উৎপন্ন নহে। তাহার সমগ্র মানসিক গঠনও 
তাহার ইচ্ছামত সে প্রাপ্ত হয় নাই। 1পতৃপিতামহাদি সত্তর পূর্বতন 
পুরুষ তাহার শারীর প্রকৃতির ও তাহার মানস প্রকৃতির জন্মদাতা; দে 
সেই প্রকৃতি লইয়া জন্ষিয়া কর্মভোগ করিতেছে মাত্র । তাহার ইচ্ছা 
তাহার মানসিক গ্রক্কতির একটা অঙ্গমাত্র । সে যেমন ইচ্ছাশক্তি 


অমঙ্গলের সৃষ্টি... ১৭৭ 


পুর্বপুকষ হইতে উত্তরাধিকার স্থত্রে পাইয়াছে, সে তাহারই ব্যবহার 
করিতেছে, তজ্জন্ত তাহাকে দায়ী করিও ন|। 

কথাট! তর্কের বিষয় | মানুষের ইচ্ছ! স্বাধীন কি না, তাহ! লইয়! 
বতক্ষণ ইচ্ছা তর্ক চলিতে পারে ; বস্ততহ এখন৪ উহার মীমাংসা হয় 
নাই। শ্বীকার করা গেল, ইচ্ছ! স্বাধীন । কিন্তু মানুষের দুর্বলতার জন্য 
দায়ী কে? সংসারের প্রচণ্ড নিন্ম ন্ফে সেকি সর্বক্র সব্বদ! আপনার 
ইচ্ছামত চলিতে পারে? ইচ্ছা থাকিলেও কি তাহার যথেচ্ছ পথে 
চণিবার শক্তি আছে? সভজ্্র শত্রু তাহাকে গন্তব্যপথে চলিতে দিতেছে 
ন1) সহস্র প্রলোভন তাহাকে অপথে টানিতেছে। ভাগ্যবান্‌ সে, যে এই 
শক্রকুলকে অতিক্রম করিয়া, গ্রলোভনসমুহ এড়াইয়া, যথেচ্ছ পথে 
চলিতে সমর্গ হয় । 

আবার মন্ুষোর পাপে ন| হয় মনুষোর অমঙ্গল উত্পন্ন হইল | কিন্তু 
অমঙ্গল মন্ুষামধো সীমাবদ্ধ নহে। মনুষোর নিম়স্থ জীবপর্ধযায়ে 
নিদারুণ নিষুর নিশ্মম জীবনদ্বন্ব কোথ! হইতে আসিল? জীবসমাজে 
যে পুচখের ষাতনার ও মরণের করুণ কোলাহল প্রকৃতির শাস্তি ভগ 
করিয়। নিরন্তর উত্থিত হইতেছে, তাহার জগ্ঠ দায়ী কে? ঈশ্বর সকল 
জীবের আহারদাতা| 'ও রক্ষাকর্তা, এইরূপ অহরহঃ শুনিতে পাওয়। যাঁয়। 
কিন্ত জীবের আহার জীব, বিধাতার যখন এইরূপ ব্যবস্থা, একের 
শোণিত বাতীত অপরের ক্ষুন্িবৃশ্থির যখন উপায়াস্তর নির্দিষ্ট হয় 
নাট, তখন আহারদাতৃত্বে ও রক্ষাক্তৃত্ে নামপ্তীস্ত ঘটান বুদ্ধির অসাধ্য 
হইয়। পড়ে । 

চারিদিকেই গোল? ঈশ্বর অমঙ্গলের স্থষ্টিকর্তী বলিলে তাহার 
দয়াময়ত্থে সন্দেহ প্রকাশ হয়। অমঙ্গলত্থষ্টির ভারট! শয়তানের উপর 
চাঁপাইলে তাহার সর্বশক্তিমন্তায দোষ পড়ে। নিরীহ মনুষ্যকে দায়ী 
করিলে অত্যাচারগীড়িতের উপর আরও অত্যাচার কর! হয়। দায়িত্ব- 
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শু/ ইতর জীবের যাতনার উদ্দেম্ত ত একেবারে পাওয়াই যায় ন|। 
অগতা। বলিতে হয়, 'অমঙলের উদ্দেশ্য মঙ্গলাত্মক; অগত্যা! বলিতে হয়, 
মঙ্গল সম্পাদনের জন্য অমজপের বিকাশ | বগিতে হয়, অল্পবুদ্ধি ও 
ছর্বদ্ধি লোকে দুরদর্শনে ও স্ুক্ষদর্শনে অসমর্গ। স্তুল দৃষ্টিতে যাহা 
অমঙ্গল, স্থক্ দৃষ্টিতে তাহাই মঙ্গল । 

কথাটা প্রক্কত। অমঙ্গলের পরিণাম মঙ্গল। জীবসমাজেই দেখা 
যায়, দারুণ জীবনসংগ্রাম, রক্তপাত, দর্বলের নিগ্রহ, সবলের অত্যাচার, 
দুঃখ, যাতনা, মৃত্যু; তাহার ফলে জীবসমাজেই অযোগ্যের বিনাশ, 
যোগোর অভ্যুদয় | জীবের উন্নতির এই মুখাতম উপায়। শভিব্যক্তির 
এই প্রধান পথ । এই পথে ক্ষুদ্র জীবাণু হইতে মন্্যোর উত্পপত্ধি, জগতে 
এই বিবিধ বৈচিন্রোের আবির্ভাব, বিবিধ সৌন্দর্য্যের বিবিধ রূপের ক্রমশঃ 
বিকাশ । সমস্তই একই স্তর অবলম্বন করিয়া | ভাঁলর জর, মন্দের ক্ষয়, 
সবলের জয়, ভুর্বলের ক্ষয়, ন্ন্দরের বিকাশ, কুৎ্সিতের নাশ, 
সর্ধত্র এই একই মুত্র: তোমার ব্যক্তিগত স্থখের জন্য, তামার 
উন্নতির জন্ত, তোমার আরামের জন্য, প্রকৃতির এই কারখানা] চলিতেছে 
না। ব্যক্তির জগ্ত সৃষ্টি নহে; জাতির জন্য স্ষ্টি। ব্যক্তির জীবনে 
স্থখের আশা। না থাকিতে পারে; কিন্ত জাতির জীবনে সুখের আশা 
আছে। জীবের ইতিহাস সাক্ষিরূপে দণ্ডায়মান। মন্গুষে. ইতিহাস 
সাক্ষিশ্বরূপে দণ্ডায়মান | জীবস্থট্টিরআরস্ত হইতে জীবনসংগ্রাম চলি- 
তেছে। কত জীব এই সংগ্রামে নিষ্ুরভাবে জীর্ণ পিষ্ট আহত হইয়া ধরাধাম 
পরিত্যাগ করিল। শুধু জীব কেন? কত জাতি এই ধরাপৃষ্ঠে দিনকতক 
জীবনের খেল! অভিনয় করিয়! বিদায় গ্রহণ করিয়াছে | ভূপঞ্জরের 
স্তরমাল! উদ্ঘাটন করিয়া দেখ! কত লুপ্ত জীবের কঙ্কাল ইহার সাক্ষ্য 
দিতেছে । কত অতিকান্র হ্তী, কত তীমকায় ুস্তীর, কত বিশাল বিহ- 
গম এককালে ধরাপৃষ্ঠে নাচিয়! বেড়াইয়াছিল। এখন তাহার! কোথায়? 
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এখন তাহার৷ লোপ পাইয়া্চে, তাহাদের ।শিলীভূত কঙ্কালচয় তাহাদের 
অস্তিত্বের একমাত্র সাক্ষী হইয়া বর্তমান। তাহার! গিয়াছে ঃ তাহার! 
জীবনদ্বন্দে পরাভূত হইয়াছে; অগ্ঠে তাহাদের স্থান গ্রহণ করিয়া তাহা- 
দের রাজ্যে নুতন রাঞ্পাট স্থাপন করিয়াছে । পুরাতন গিয়াছে, নুতনের 
প্রতিষ্ঠ। হইয়াছে । ছুঃখ যাতনা ও মৃত্যুর পথ অবলম্বন করিয়া তাহার। 
উন্নত জীবকে তাহাদের অধকৃত স্থান ছাড়িয়া! দিয়াছে । 

জীবন সংগ্রাম আজিও চলিতেছে । এখন ছুঃখ, এখন যাতনা, এখন 
মৃত্যু! কিন্তু ভাবা ফল উন্নতি, ভাবী ফল বৈচিত্রা, ভাবী ফল সোন্দর্যয, 
ভাবী ফল অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের আবির্ভাব । অমঙ্গলের ক্ষয়, মঙ্গলের 
জয় | বিশ্বনিয়ন্তার এই অভিপ্রায়, শিশ্বপ্রণানীর এই রহসা, বিশ্ব 
কুষ্টির এই উদ্দেশ | 

ঠিক কথা, দুঃখের পর সুখ এবং দুঃখ হইতেই সুখ । কিন্তু তাহ। 
হইলে হ্ঃখের অস্তিত্ব নিথা। নহে | অমঙ্গল হইচধে মঙ্গলের উতৎপস্তি, 
কিন্তু তাহ! হইলে অমঙ্গল অস্তিত্বহান নহে । বিধাতার বিধানই এইরূপ | 
কিন্ত হায়, বিধান (ক অগ্টরূপ হহুণে চলিত ন।? মঙ্গল হহতে মঙ্গলের 
উৎপাদন কি বিশ্বাবধাতারও 'অসাধ। ছিল % উন্নাতর জন্জ, অভিবাক্তির 
জন্য, মৃত্যুর পথ বিধাতা নিদিষ্ট করিয়াছেন $ মৃত্যুর পথের পরিবর্তে 
জীবনের পথ নির্দেশ করিলে ক বধ।তার উদ্দেম্ত সিদ্ধিলাভ করিত 
ন1 ? উন্নতির পথ কণ্টকাকীর্ণ না করিঞল কি তাহার করুণাময়ত্বে ব্যাথাত 
পড়িত? জীবের শোপণিতপাত ভন্ন কি জীবের উদ্ভবের অন্ত উপায় 
অনস্ত বুদ্ধিও আবিষ্কারে সমর্থ হর নাই? এক বল, ঈশ্বর সর্বশক্তিমান ১ 
তাহ! হইলে তিনি দয়াময় নহেন। অথবা বল, তিনি দয়াময়) তাহা 
হইলে তিনি পুর্ণশক্তি নহেন । 

এইরূপ স্থলে আর“একট! মাত্র উত্তর আছে । মনুষ্র বুদ্ধি দিথজয়ী। 
ইহার অনধিগম্য দেশ নাই, ইহাএ অসাধ্য কাজ নাই। ইঙ্গিতমাত্রে 
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মনুষাবুদ্ধি না-কে হা ও হ্া-কে নাতে পরিণত করিতে সমর্থ। তখন 
আর ভয় কি? নীতিকার ও শান্ত্রকার, ধর্ণপ্রচারক ও দার্শনিক* এক- 
বাক্যে একন্বরে বলিয়া উঠিবেন, মঙ্গলের রাজ্যে অমঙ্গলের অস্তিত্ব 
কোথায় 1 অমঙ্গল একেবারে অস্তিত্বহীন | বৃথা ভূমি বিভীষিকা দেখিয়! 
আতঙ্কিত হইতেছ; বৃথা বাক্যব্ায়ে নিজে মজিতেছ ও পরকে মজাই- 
তেছ | মিথ্যা, মিথা, ভ্রান্তি । তোমার জ্ঞানচক্ষুর উপর যে মোহের 
আবরণ ও ভ্রাপ্তির আবরণ অবস্থিত, তাহ! অপনারণ করিয়া দেখ; 
পূর্ণ মঙ্গলে অমঙ্গল, নাই। বুথা স্বপ্নে তুমি শিহরিতেছ, অলীক 
আতঙ্কে তুমি আতঙ্কিত ও. দিশাহারা হইতেছ ৷ ভ্রান্ত তুমি, অন্ধ 
তুমি; তোমার সন্মুখে জগৎ বিস্তীর্ণ _-জ্যোতিতে পূর্ণ, আনন্দে পুর্ণ । 
অন্ধ তুমি, তুমি দেখিয়!ও দেখিতেচ না। আনন্দের কোলাহলে আমার 
শ্রবণপথ প্রতানয়ত ধ্বনিত হইতেছে । জ্যোতির তীব্র আলোকে 
আমার নয়ন ঝলসিতেছে ৷ জ্োতি্য় প্রভাতরঙ্গে বিশ্বের মহাসাগর 
উলিতেছে ; জ্যোতির তরঙ্গ, আলোকের হিলোল, তরঙ্গে “রঙ্গে আনন্দ 
উলিষা! উঠিতেছে | কাঠাকে তুমি ৪খ বলিতেছ ? ছুঃখই সুখ, দুঃখই 
আরাম, ছুঃখই আনন্দ । কাহাঁকে তুমি মৃতু বলিতেছ £ মৃত্যুই জীবন, 
মৃত্যু জীবনের সার, মৃতা জীবনের সোপান, মৃত্যু গগীবনের পহচর, 
আনন্দময় বিরামময় সহচর । 

জ্ঞানীর কথা এইরূপ, ভক্তের কখ। এইরূপ প্রেমিকের জ এইরূপ | 
যিনি একাধারে জ্ঞানী, ভক্ত ৪ গ্োোমক, তিনি সব্ধতোভাবে সুখী, 
তাহার সন্দেহ নাই | তাহার জীবন সুখের জীবন, কেন নাঃ অমঙ্গল 
তাহার নিকট মঙ্গল ! অন্ধকার তাভার নিকট আলোক । ভিনি পিতা 
পুর আকালমৃতাতে বিধাতার মঙ্গলহস্তের আহ্বান দেখিয়া সর্বাঙ্গে পুল- 
কিত হঈয়া থাকেন | তিনি স্বামী;_-পতীর অবমানন! তাহাকে বিধাতার 
করণার পরিচয় প্রদান করে! তিনি নিরপরাধ ক্ষুৎগীড়িতের মরণ 
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ঘাতনায় বিধাতায় গ্রেমার্পণে অবঘর পাইয়া আনন্দলাভ করেন। তিনি 
: স্থুখী, তিনি আনন্দে বিভোর, তিনি ছুঃখের অস্তিত্ব জানেন না। তাহার 
'শীতাগো আমাদের ঈর্ষ্যার উদ্রেক হয়, তাহার ক্ষমতায় আমরা বিম্মিত 
হই, তাহার প্রদানের জন্য জামরা তিখারী | তিনি অন্ককারকে আলোতে 
পরণত করিয়াছেন, তিনি দ্ুঃখকে স্থখে পরিণত করিয়াছেন, তাহার 
নিকট অমঙ্গল মঙ্গলরূপী। তিনি অসধাসাধনে পটায়ান্, তাহার 
ক্ষমতার শীম! নাই। তাহার চরণে প্রণাম । 

তাহার ক্ষমত| দেখিয়া আমরা বিস্মিত হই, ক্রিত্ত তাহাকে আত্মীয় 
মনে কারতে আমরা অনমর্থ। তাহাকে আমরা ভক্তি করি, ভয় 
কার, কিন্তু ভালবাদিতে পারি না; তিনি ছঃথকে স্থুখে পরিণত 
করিয়াছেন; শ্বারং তিনি সুখী! তিনি আনন্দনাগরে ভামিতেছেন ) 
তিনি শক্তিশালী, তিনি ভাগাবানূ। নামার গে শক্তি নাই; আমি 
তাহার সুখে সুখী হইব রা তিনি চক্ষুয্ান্ঃ তিনি 
আলোকে থাকিয়া আনন্দে পু । আমি অন্ধ, অন্ধকারে নিনগ্ন 
থাকিয়া তাহার আনন্দে যোগ দিতে অসমর্থ, কিন্তু হহা সত্য, তাঁহার 
জগৎ যেমন মঙ্গলময়। আমার জগৎ তেমন নহে। তিনি সৌভাগা- 
শালী, ক্ষমতাশালী, নিশ্বনিণানের পরমভ্ত । আরম সে সৌভাগো 
বঞ্চিত, সে ক্ষমতায় চীন, আমার ভর্তিরদ তেমন উথলিয়া উঠে না। 
তিনি আমার মত হতভাগাকে কৃপা ফরুন; কিন্তু সংসারবিষে জর্জরি শ- 
কলেবর আমার নিকট অমঙ্গলের অস্তিত্ব অপলাপ করিয়া! আমাকে 
বিদ্রুপ করিলে তাহার সহ্দয়তায় আমি বিশ্বাম করিব না। 
* বিশ্বজগৎ্খ মঙ্গলে পূণ « আনন্দে পুর্ণ, স্বীকার করিতে আপত্তি নাই, 
বদি সেই মঞ্জল * ব.ও আনন্দ শব গ্রচলিত অভিধানসঙ্গত অর্থে বাৰ- 
হত.ন1 হয়। তাহার অপর অর্থ কিরূপ, তাহা ঠিক মামরা বুঝি না। 
আমরা! মঙ্গল বলিতে ও ও আনন্দ বলিতে যা! বুঝিতে পারি, অমঙ্গল 
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ছাড়িয়া ও ৪:খ ছাড়িয়া তাহার অন্তিত্ব নাই । আমাদের নিকট আধার 
ছাঁড়িয়া আলে! নাই, শাদা! ছাড়িয়। কাল নাই, ছুঃখ চাঁড়িসা স্থ্থ 
নাউ । জগত হইতে যদি আঁধারের বিলোপসাধন করিতে যাই, সঙ্গে 
সঙ্গে আলোকের বিলোপসাঁধন ঘটিয়! যাইবে | ছুঃখকে যদি নির্বাসিত 
করিতে যাউ, স্থথণ সঙ্গে সঙ্গে 'নব্বাসিত হইয়া যাইবে । আধার ৪ আধার 
€ আধার--নিরনচ্ছিন্ন নিরপেক্ষ আপার কেমন তাহ! বুঝিতে পারি না। 
আবার আালোক আর আগোক আর আলোক-নিরবচ্ছিন নিরপেক্ষ 
আলোক কেমন, তাও আমাদেন কল্পনার অনধিগম্য। আলোকের 
পার্খে আমরা আধার দেখিতে পাই, আধার আছে বলিয়াই আমরা 
আলোকের শ্স্তিত্ব প্রতায় করি। মমঙ্গলকে লোপ কর, মঙ্গলকে 
আটকাইয়া রাখা অসাধ্য হইবে; মঙ্গল সঙ্গে সঙ্গে লোপ পাবে | 
অমঙ্গলের পার্খে আছে বলিয়াই মঙ্গলেব মঙ্গলত্ব, নতুবা মঙ্গল অস্তিত্বহীন 
শারথশৃন্ঠ বাতুলের 'প্রলাপ । | 

কবিকল্পিত অলকাপুরে নিতা বসন্ত বিরাজ করিয়া থাক | সেখানে 
মলয় পধন নিরস্তুব প্রবাহিত হয়, রজনী নিরস্তর জ্যোত্ল্লাময়ী, সেখানে 
ক্লোন ভিন্ন জরা নাই, মরণের দ্বার সেখান রুদ্ধ । সেখানে বিরহ নাই, 
মিলনের আনন্দ সেখানে সব্বদা বিদামান । কবির কল্পনা এই দেশের 
স্্টি করিতে সমর্গ বটে, কিন্তু কল্পনার বাহিরে সত্যের র*%), উহার 
অস্তিত্ব নাই। এই নিত্য বসন্তে ও নিতা জ্যোত্সার় কণিকল্পনা নিত্য 
সুখের অস্তিত্ব দেখিতে পায়; কিন্ত ভ্রস্ত মন্তুষোর স্বাভাবিক কল্পনা 
এই. নিত্য ভ্যোত্ল্সা ও নিত্য বসন্তে সখ দেখিতে সর্বতোভাঁবে অক্ষম | 
অথবা এই প্রাকৃত শ্বভাবরাজে] জ্যোত্সার ৬ র্স্াস্তর ও আরামের ৪ 
মিলনের নিতান্ত অসস্তাবের উপলব্ধি করিয়াই বোধ করি ক্বিকল্পন। 
এই অতিপ্রাক্কত সুখাবতীর নির্মাণে সমর্থ হইয়াছে । অন্ধকারের পার্েই 
জ্যোত্ম্না সম্ভব । বিরহছুঃখের পরেই মিলনস্ুথ উপভোগ্য। যে 
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বিরহের দ্ঃথ ভোগ করে নাই, সে মিলনের সুখ আস্বাদনে অধিকারী 
নহে; যে মরণের সম্মুখীন হয় নাই, সে জীবনে মমত্বহীন। 

অমললকে জগৎ সংসার হইতে হাসিয়! উড়াউয়৷ দিৰাঁর চেষ্ট। 
ক্রও না, তাহ! হইলে মঙ্গল সমেত উড়িয়া বাবে । মঙ্গলকে ষে 
ভাবে গ্রহণ করিয়াছ, অমঙ্গলকে সেই ভাবে গ্রহণ কর। অমঙ্গলের 
উপস্থিতি দেখিয়া ভীত হঈতে পার, কিন্তু বিস্মিত হইবার কারণ নাই। 
অমঙ্গলের উৎপত্তির অনুসন্ধান করিতে গিয়৷ অকুলে হাৰু ডুবু খাইবার 
দরকার নাই। যেদিন জগতে মঙ্গলের আবির্ভাব হইয়াছে, সেই 
দিনই অমঙ্গলের যুগপৎ টন্তব হইয়াছে । একই দিনে একই ক্ষণে 
একই ইউদ্দেশ্ত সাধনের নিমিত্ত উভয়ের উত্পন্তি। এককে ছাড়িয়া অন্টের 
অস্তিত্ব নাই, এককে ছাড়িয়া অন্টের অর্থ নাই । যেখান হইতে মঙ্গলঃ 
ঠিক সেইখান হইতেই অমঙ্গল। শ্খ ছাড়িয়া দুঃখ নাই, ছুঃখ 
ছাড়িয়া! সুখ নাই । একই প্রম্রবণে, একই নির্রধারাতে উভয় 
শ্রোতত্বতী জন্মলাভ করিয়াছে ; একই সাগরে উভয়ে গিয়া মিশিয়াছে। 
উই বা কেন বলিব? একই জ্রোতন্বতী একহ নিরর হইতে বাহির 
হহয়াছে। এ পার হইতে বলি স্থখ, € পারে ঠাড়াইয়া বলি ছুঃখ। 
দক্ষিণ পারে স্থখ, বাম পারে হুঃখ । দক্ষিণে মল, বামে অমঙ্গল। 
দক্ষিণ ছাড়া বাম নাই, বাম ছাড়িয়া দক্ষিণ নাই । যেখানে এপার 
নাই, সেখানে ৪পারও নাই । সেখানে স্োতম্বতীও চক্ষুর অগোচর | 
জগতের ইতিহাসে অমঙ্গলের উৎপত্তির তারিখ নির্দেশ মহাসমস্ত! ; 
কিন্তু সেই তারিখে তাহার সহচর মঙ্গলেরও উতৎপত্তি। যদি এককে 
পরিহার করিতে চাও, তবে মন্তের আশা ত্যাগ করিতে হইবে । মঙ্গলের 
অভিমুখে ধাবিত ,হইতে চাহিতেছ, অমল তোমাকে ছাঁড়িবে না। 
জগতের নিয়ম এই ; অথব। জগতের অস্তিত্ব এই নিয়মের শ্থত্রে গত 
রহিয়াছে । 
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জীবের অভিবাক্তির ইতিহাস কিরূপ? অভিবাক্কির নাম উন্নতি 
বল ক্ষতি নাই, পিস্তু উন্নতি অর্গে স্বখবৃদ্ধি ও আনন্দবৃদ্ধি বুঝি? 
না। উন্নতিসহকারে সুখের বৃদ্ধি, উন্নত্িসহকারে ছুঃখেরও বৃদ্ধি। 
যখন সুখ ছিল না, তখন দুঃখ ছিল না; যখন স্থখের আধিকা ঘটে, 
তখন ছ্ুঃখের জ্বালা তীব্র হয় । অচেতন জগতে, জড়জগতেঃ অন্ুভব্শক্তি 
নাই; অর্থাৎ ন্থখ্ নাই, ছুঃখও নাই । চেতনাসহ্ স্ুথ দুঃখ উভয়েরই 
পার্থকাবিকাশ ! যে বত সুখ বুঝে, যে যত দুঃখ বুঝে, নে তত 
চেতনাযুক্ত তাহার চেতন সেট পরিমাণে স্ক্তি লাভ করিয়াছে । 
জীবপর্যায়ে যত উন্নতি, যত অধম হইতে উন্তুমের বিকাশ, যত নীচ 
হইতে উচ্চের উদ্ভব, ততই স্ুথভৃঃখের অধিক বিশ্লেষণ, জীব- 
সমাজে যাহ] দেখা যায়, মন্তুধাসমাজেগ তাহাই : সভ্যতার উন্নতির 
অর্থ কিঃ সুখের উন্নতি কি দুঃখের উন্নতি, তাহার নির্ণয় নাউ । 
কেহ বলে, সভ্যতার সহিত স্থখের পরিমাণ বাডিতেছে ॥ কেহ বলে, 
ছঃখের পরিমাণ কাড়িতেছে | শ্রীক্কৃত কথা, উভয়েরই মাত্রা বাড়ি 
তেছে; কেননা এককে ছাড়িয়া শন্যের শ্বতন্্র বিদ্যমান থাকিতে 
পারে নাঁ' জীবনের সহিত সুখছুঃখের সন্বন্ধ। যাহার জীবন নাই, 
তাহার ছুঃখও নাই, স্থথও নাই | জীবনের অর্গ জড় হইতে শ্াতন্ধা- 
রক্ষার চেষ্টা । জড়জগত জীবনকে জড়ত্বের অভিমুখে টানি তছে। 
জীবন জড় হইতে প্মতত্ত্র থাকিবার 'পয়াপী। জীবনের ভডত্ব পরি- 
ণতির নাম অমঙ্গল । জীবানের স্থাতন্্রারক্ষার সফলতার নাম মঙ্গল 
জীব মঙ্গল পরিহার করিতে চায়, মঙ্গল গ্রহণ করিতে চায়। কেননা 
উহাতে জীবের জীবত্ব; উহা জীবনের বৈশিষ্ট্য ' উহা! ছাড়িয়া 
জীবনের সার্থকত| নাই । অমনজল কেন হইল, মঙ্গল কেন হইল, ইহার 
উত্তর চাঁও, তবে জীবনের উৎপত্তি কেন হল, ইহার' মীমাংসা করিতে 
হুইবে। কেনন। জীবনের সহিত মজলামঙগলের নিতান্বন্ধ ; জীবনকে 
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ছাড়িয়। মজলামঙ্গলের অর্থ নাঈ ও অস্তিত্ব নাই । জীবনের সহিত 
আবার চেতনার সম্বন্ধ । অন্ততঃ জীবনের অভিবাক্তি সতকারে চেতনার 
্বত্তি। চেতনা মঙ্গল বুঝে, অমন্গলের পারবে ম্গলকে বুঝে, মুখ 
দুঃখ পার্থকা স্ট্টি করে। 
অমগগশের জন্ুস্থান কোণায় জিজ্ঞাসা করিতে চা? মঙ্গলের 
জন্মস্ান অনুসন্ধান কর। মঙ্গল কেন? উহার উতরে বলিব 
মঙ্গল বা কেন? এক প্রশ্নের উদর মলিশেউ আন্তের উতর 
মিলিবে। ম্মগব। পূর্ধে চেতনার উতৎ্পনি । -কাথায়) ভাহার অন্বসন্ধান 
কর; চেতনার উত্পর্ত কেন, ভাঁহার উন্ধুর দাগ। চেতনা কি? 
না, স্থখে ও দুঃখে পার্থকাবোধই চেতনা! যেখানে সুখে ৪ ছুঃখে 
পার্থক্য বোধ নাই, সেখানে চেতনা কুটে নাই । আবার যাহাতে 
সুখ, তাহা মঙ্গল, বাহাতে দুঃখ, তাহাই অমঈল। কাজেই যেদিন 
চেতনার সৃষ্টি, সেই দিনই আমঙ্গলের স্থষ্টি। জগতে অমঙ্গল অবর্তৃমান, 
জগতে ছুঃথ অবর্তমান, চেতন জীব কেবন একট শান্তি, একই আারাম, 
এক্কই আনন্দ উপভোগে নিরত রাহয়াঙে, ইহ চিন্তার আগোচর, 
ইহা অলীক কল্পনা! 
মতএব এস বন্ধু, 'মকাঁরণ আত্মপ্রবঞ্ধসার প্রয়োজন নাই, 
অমঙ্গসের অপলাপ করিও না, মমঙ্গলকে সম্মখে দেখিয়া উড়াইয়া 
দবার চেষ্টা পাইও না| সভ্োর আশ্রয় কর,ধথাবাদ বর্জন কর। 
অমঙ্গলকে মানিয়া ল€, অমঙ্গল তোমার মহচর, তোমার চস্চনার 
সহচর, তুমি ছাড়িতে চাহিনেগ মে হোমাকে ছাড়িবে না! যতাদন 
জাগরাদবস্থা, মঙ্গল ও অমঙ্গল সমান ভাবে তোনাকে জড়া- 
খকিবে। নর তোমার জাগ্রনবন্থা স্ফ্তি পাইবে, ততদিন 
মঙ্গলের সঙ্গে অমঙ্গল? নিত্য নিত ছুটয় উঠিবে। যখন অমঙ্জলের 
তিরোধ'ন হইবে, তখন মঙ্গলেরও তিরোধান হইবে ; তোমার জাগর ৭ 
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তখন স্বষুপ্তিতে বিশীন হইবে। তুমি স্বষুপ্ডির প্রার্থনা করিও না; 
ুণ্থিতে তোমার লাভ নাই, স্ুযুপ্তিতে তোমার বাক্তিত্বের বিলোপ । 
যতদিন জাগিয়া আছ, ততদিন তোমার ব্যক্তিত্ব; ততদিন মঙ্গল 
তোমার দ্ষিণ হস্ত ধরিয়া থাকিবে, অমঙ্গল তোমার বাম হস্ত ধরিয়া 
থাকিবে। উভয়ে তোমাকে জীবনের পথে টানিয়! লইয়া চলিবে। 
একের বুঝি আকর্ষণ, অপরের বুঝি বিকর্ষণ; উভয়ের মধ্যে তোমার 
গমনীয় গন্থ!। জীবনের পন্থা তোমার সম্মংণে প্রশস্ত 9 বিস্তীর্ণ 
রহিয়াঙ্ছে। জ্ঞানচক্ষ টন্নীলন কর, তোমার গন্তব্দেশ তোমার 
সম্মুখে প্রসারিত। তোমার অন্তরের অন্তর হইতে তোমার তুমি 
তোমাকে মেঘমন্দ্র ধ্বনিতে সেই গন্তব্পথে চলিবার জন্ত উৎ- 
সাভিত করিতেছে! বথা আত্মপ্রবঞ্ধনা করিবার চেষ্টা পাই৪ না । 
মঙ্গলকে শাহ্বান কর, মঙ্গলের নিকট প্রণত হও । এককে 
'আলিঙন কর ও প্রেমের বন্ধনে জড়াইয়া ধর; অপরকে তক্তিভরে 
নমস্কার কর | গন্ভতব্যপথে জোমার গতি হটক, মঙ্গল ও অমঙ্গল তোমার 
পথপ্রদর্শক ভইয়া তোমার গতিবিধির প্রেরণা করিতে রহুক! ধীরপদ- 
শিক্ষেপে অটলভাবে তোমার কর্তৃবা কাজ সম্পন্ন কর, তোমার নির্দিষ্ট 
পথে চলিতে থাক । কর্মে তোমার আঁকার; ফলে তোমার অধি- 
কার নাই। ফলের প্রতি, মঙ্গলের প্রতি বা অমঙ্গলের “দত, তুমি 
ঘৃকূপাত করিও নাঁ। শ্রুতি স্তৃতি সাচার তোমার পথপাদর্শক হউক । 
সকলের উপর আত্মত্াপ্ড তোমার পথপ্রদর্শক হটক। মিনি তোমার 
অগ্রান্তর ইইতে তোমাকে পথ দেখাইতেছেন, তাহার তৃপ্রিবিধানে 
তোমার মতি থাকুক। তত্প্রদণিত মার্গে তুমি নির্ভীকচিত্তে অগ্রগামী 
হও । মঙ্গলের জয় হউক, অমঙ্গলেরও জয় হউক; উভ্তয়ের জয়েই 
তোমার জয় । 

ভীত ভ্রান্ত স্বাস্থাচ্যুত মানব বন্ৃকাল ধরিয়৷ মঙ্গলের জয় গান 
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করিয়া মাদিতেছে; অমঙ্গলের জয়বার্তী কি কখন গীত হইবে না? 
সমসলের জয়বার্। গীত হইয়াছে । রামায়ণের মাদি কবি সেই গীত 
গাহিয়াছেন।; ভারতের সমগ্র ইতিহ'সে সেই গীত. গ্রুতিধবনিত হইতেছে । 


. 
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অতিপ্রারুত 

মতিগ্রাকৃতে বিশ্বাস করিব কি ন!, একালের একটা প্রধান সমস্ত । 
সেকালের লোক নির্বিবাদে বিশ্বীস করিত। এ কালের এত লোকে 
বিশ্বাস করে) যে অতিপ্রাকতে বিশ্বানটাই মান্তষের পক্ষে স্বাভাবিক এ 
অবিশ্বাসটাই অস্বাভাবিক বলিয়া বোধ হয়। অস্বাভাবিক হইলেও 
একালের বৈজ্ঞানিকেরা অতিপাককতে অবিশ্বাস করেন । আর ধাভারা 
আপনাদের অবৈজ্ঞানিকতা শ্বীকারে কুষ্ঠিশ, তাহারাও একালের বিজ্ঞানের 
থাতিরে অতিগ্রাক্কতে বিশ্বাস প্রকাশ করিতে লজ্জিত ভন। কিন্ত যখন 
শোনা যায়, দু একজন বড় বড় বৈজ্ঞানিক অতি পারতে বিশ্বাস করেন, 
তখন বড়ই খটকা ঈাড়ায়। খিয়সফিষ্টদের সহিত তর্ক উপস্থিত 
হইলেই তাহারা উল্লাদের সহিত গয়ালাশ, জ্লুকদ ও লঙ্জের নাম করিয়া 
ফেলেন । তখন তাহাদের দশ্নপ্রভায় আধার ঘর আলো হইয়া পড়ে। 
আমাদের মত অপ্গুত লোকে, ধাহার! উক্ত পঞ্ডিতদের পাণ্তিতা- 
মহিমায় মুগ্ধ আছেন, তীহারা তখন কিংকর্তবাবিমূড় হইয়া পড়ে। 

অগতা| তখন বল! যায়, বিজ্ঞানের রাজ্য রাঁজশাসন নাই । যিনি 
যত বড় বৈজ্ঞানিক হউন না কেন, তাহার কথা বেদবাক্য বলিয়া 
মানিতে আমরা বাধা নহি। তিনি ষথোচিত প্রমাণ উপস্থিত করুন, 
তখন তাহার কথা শুনিব। নাম দেখিয়া ভয় বৈজ্ঞানিকের রীতি নহে। 
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'বপা বাহুলা, এইকপ উত্তর দেওয়া যায় বটে, কিন্তু মনের ভিতর 
গোল থাকিয়া বায়। কথাটা যদি নিতান্তই অমূলক হুইবে, তবে 
, ওয়ালাশ সাহেব মানেন কেন? আর কেহ নহে,-যে সে নহে 
এয়ালাণ কেন মানেন ? 

বড় কঠিন সমস্তা । হিউম নাকি বাঁলয়। গিয়াছেন অভিগ্রাকৃত,_ 
যাহার ইংরাজি নাম মিরাকৃল,__তাহা ঘটতে পারে না। টিগাল নাকি 
বলিয়াছেন, জগতে মরাকলের শ্তান নাহ । এখন কোন্‌ পথে যাই] 

খিযসফি বন্ধুগণকে খুসী করিত পারিৰ নাজানি, তথাঁপ একবার 
বিচারমমুদ্রে অবগাহন করা যাক । 

ইতরাজি মিরাকল শব্দের অর্গ কি ঠিক জানি না; অতিপ্রাকৃত শবের 
অর্থজান। প্রাকৃত ' মর্গে যাহ। প্রকৃতির অঙ্গ, যাহা প্রকততে ঘটে) 
অতগ্রারৃত অর্থে, প্রকৃতিকে যাহা অতিক্রম করে, যাহা প্রকৃতির 
বাহির । রর 

যাহা কিছু ঘটে, তাহাই প্রকৃতির মঙ্গীভূত__তা সে যতন অন্তুত 
হটক না কেন। মন্ভুত হইলে? তাহা! যথন ঘটিতেছে, তখন তাহা 
গুঁক5, তাহা অতিপ্রাকৃত নহে । 

বাইবেলে গল্প আছেঃ জোশুয়ার আদেশে সুর্টা আকাশে স্থিব হষইয়া- 
ছিল। বীস্ত শ্রীষ্ট মৃত্যুর পর অনেককে দেখা দিয়ািলেন,৷ এ শ্রী গল্প 
হয় সতা, নয় মিথা।। হর উহা “ঘটিয়াছিল, নয় ঘটে না | যদি 
ঘটিয়া থাকে _তবে উহ] প্রাকৃত _অতিগ্রাকৃত নহে--অতান্ভুত হইলেও 
অত্তিপ্রা্কৃত নহে" বদি না ঘটরা থাকে ত কথাহ নাই । 

যাহ। ঘটে, তাহাহ খন প্রাক্কৃত, তখন অতিগ্রাকৃত ঘটনা অর্থশৃন্ট 
প্রলাপবাক্য। উঠ বন্ধাপুত্রের ন্যায় নিরর্থক শব । কাজেই অতি- 
গ্রারুতে বিশ্বাস করায় প্রয়োজন না । | | 

এইরূপে ভাষাগত বা ব্াাকরণগত তর্ক তুলিয়। প্রতিপক্ষকে নিরস্ত 
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করা চলে। কিন্তু তাহাতে আমল কথার মীমাংসা হয় না। আসল 
কথা এই, জোগুয়ার আদেশে সৃর্োর গতিরোধে বিশ্বাস করিব কি না? 
ট্র ব্যাপার ঘটিয়াছিল কিনা? যীণ্ড থৃষ্টের প্রেতমৃত্তি দোকে দেখিয়া- 
ছিল কিন? ভূত মানিব কিনা? 

কেহ কেহ বলিবেন) না, মানিব না । এর সকল ব্যাপার অসম্ভব; 
উহা! প্রক্কতির নিয়ম'বরুদ্ধ। যাহ! গ্ররুতির নিয়মবিরুদ্ধ, তাহা ঘটিতে 
পারে না। টিগাল হয়ত এরূপ বলিতেন ॥ 

ভাল; কিন্তু উহ! প্রকৃতির নিয়মবিরুদ্ধ, তাহ! জানিলে কিরূপে ? 
প্রকৃতির নিয়ম কি? 

হয়ত বলিবে, এ বাপার অতি অদ্ভুত, অতি নৃতন) বাইবেলের গল্পে 
ছাড়া এরূপ ঘটনা কেহ কখন দেখে নাই, শোনে নাই । উহা অতি 
অভ্ভুত, অতি অনাধারণ, আতি নৃতন-__কাজেই উহ প্রকৃতির নিয়ম- 
বরুদ্ধ! 

এরূপ বলিতে পার না । এই কয়েক ব্মর মধ্যে বিজ্ঞানশাস্ত্র কত 
মন্ভুত নুতন কাণ্ড আবিফ্ষার করিয়াছে । বায়ু মধ্যে আর্গন, ক্রিপটন 
গ্রভৃতি কত কি অদ্ভুত নূতন পদার্থ বাহির হুইল) কত কি রকম অস্ত 
আলো বাহির হইল, তাহা কাঠ পাথর মানে না, তাহার ভিতর দরিয়া 
মনায়াদে চলিয়! যায়;-_এই সকল অশ্যভূত অতি নুহন স্বপ্নের অগোচর 
ব্যাপারে বিশ্বান কর. আর বাইবেলের গল্পে বিশ্বাস করিবে না? 

হহার উত্তর নাই । নৃতন বলিয়া, অদ্ভুত বলিরা, অদৃপৃব্ব বলিয়া! 
অবিশ্বাস করিবার জো নাই। অজ্ঞাতপৃর্ব হইলেই বা অদ্ভুত হইলেই 
প্রকৃতির নিয়মবিরুদ্ধ হয় না। 

তার চেয়েও ক্ষ তর্ক আছে। প্ররূতর নির়দাক? প্রকাতিতে 
যা ঘটে, তাহা লইয়।ই প্রকৃতির নিয়ম । যাহা ঘটে, তাহা নিয়ম- 
বিরুদ্ধ হইছেই পারে না| আমি বলিতেছি হুর্যের গতিরোধ যখন 


ক 
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ঘটিয়াছিল, তখন উহা নিয়মসঙ্গত। তুমি বদি বল, উঠা নিয়মবিরুদ্ধ, 
তাহা হইলে যাহ! বিচারের ;বিষয়, ষাঁহ! বিরোধস্থল, যাহাকে অসম্ভব 
প্রমাণ করিতে হইবে, তাহাকে আগেই অসম্ভব ধরিয়! লইতেড। এ 
কিরূপ যুক্তি? স্তায়শাস্ত্রে এরূপ যুক্তি টিকে না। তুমি হয়ত বলিবে, 
চিরকাল ধরিয়! মানুষে যখন স্র্যাকে গতিশীল দেখিয়া আসিতেছে, তখন 
সুর্যের অবিরাম গমনই নিয়ম ; এত সহশ্র বৎসর মধ্যে কেবল একবার 
মাত্র গতির রোধ নিয়মবিকুদ্ধ । 

বিখাত ব্যাবেজ সাহেব ইভার উত্তর দিয়াছিলেন। তিনি নানাবিধ 
আঁক-কষা যন্ত্রের উদ্ভাবন করেন । নির্দিষ্ট নিয়মবলে সেই যন্ত্র আক 
কষিয়া উত্তর বাহির করিয়। দিতে পারে । একটি যন্ত্র এইরূপ । এক, 
দুই, দিন, এইব্ূণে আরম্ভ করিয়া পর পর সংখা] যন্ত্র হইতে বাহির 
হইতেছে । এগার হাজার সাত শ বাইশ পর্য্যন্ত বাহির হইয়াছে । 
তু'ম এগার হাজার সাত শ তেইশের অপেক্ষায় বসিয়া আছ, এমন 
সময়ে অকম্মাৎ বাহির হইল তোত্রশ হাজার পাঁচ। তার পর আবার 
নিয়ম মত যম্ব চলিতে লাগিল এই ঘটনাটা যন্ত্রের মিরাকল বটে, তবে 
নিয়মের বঠিভূতি নহে । যন্ত্র এরূপ কৌশলে নির্শিত, যে, এ সময়ে 
এই সংখ্যা বাহির না হইয়া এঁ সংখ্যাই বাহির হইবে । তবে যন্ত্রটির 
নিশ্মীতা অপর লোককে “বশ ঠকাইতে পারেন । যেজাচদ না, সে 
যন্ত্র বিকল হইয়াছে, মনে করিতে পারে । ৃ 

এইরূপ জগদ্যস্ত্র সম্বন্ধেও বলা যাইতে পারে শ্বরধ্য দিনের পর 
দিন যথানিরমে উঠিতেছেন ও আকাশপথে ভ্রমণ করিতেছেন। এক 
দিন অকন্মাৎথ যদি থামিয়া যান, তাহা হইলে জগদ্যন্ত্র বিকল হইয়াছে 
মনে করিবার কারণ নাই! যিনি যন্ত্রের নির্মাতা, তিনি এইরূপ ব্যবস্থ'ই 
করিয়৷ রাখিয়াছেন। সূর্য চলিতে চলিতে সহসা এক একবার থামি- 
বেন, যন্ত্রের বন্দোবস্ত এইরূপই আছে । 
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বস্ততঃ বাাবেজ সাহেবের আপত্তির উত্তর নাই। মন্তুষযের অভিজ্ঞত। 
যখন সীমাবদ্ধ, তখন এইট! প্রকৃতির নিয়ম, ধট। প্রকৃতির নিয়ম, উষ্ছার 
কোথাও ব্যভিচার না বা হইতে পারে না, এরূপ নিদ্দেশ অন্থায়, 
অসঙ্গত, অসমীচীন, অবৈজ্ঞানিক । এরূপ ছুঃদাহ'সকতা। বুদ্ধিমান্কে 
সাজে না। 

মাধ্যাকর্ষণ, জড়ের মনশ্বরতা, শক্তির অনশ্বরতী!, প্রভৃতি কয়েকটি 
ঘোরতর প্রাকৃতিক নিয়ম লষ্রা কিছুদিন পুর্ষে বৈজ্ঞানিক গগুতেরা 
বড় বাবদুকতা প্রদর্শন করিতেন। আজি কালি অনেকে সাবধান 
হইয়া কথা কহেন। দতট্ুকু আমাদের অভিজ্ঞতা, তাহার দীম। 
ছাড়ায়! কোন কথা বাঁলবার আমাদের অধিকার নাই । যে কাল- 
টুকু গ যে দেশটুকু ব্যাপিয়া আমর! এ সকণ নিয়মের অস্তিত্ব দেখি, 
উহার ততটুকুর মধোই ঠিকৃ। তাহার বেশী আমরা বলিতে পারিব 
না। প্র সকল নিয়মের বাভিচার অকল্পনীয় নহে, অসম্ভব নহে। 
হয় ত কিছুদিন পরে শুনতে পাব, অমুক নক্ষত্রপুপ্মধ্ে জড়ের 
নৃতন স্থাষ্ট ঘটিতেছে, শক্তির ধ্বংস ঘটিতেছে ; তাহাতে বিস্মিত ভইতে 
পারি, কিন্তু যদি ঘটে, তাহার অপলাপ করিণে পারিব না। প্রকৃতিতে 
যাহা ঘটিবে, তাহাকেই প্রাকৃত ও গ্রাকৃতিক নিয়মসলগত বলিয় মানিম্া 
লইতে হইবে । প্রকৃতির সঙ্গে লড়ইি চলিবে না। শক্কিকে মনশ্বর 
জানিয়া এতদিন নিশ্চিন্ত ছিলাম ৪ কত বস্ত,ত। করিয়াছি ; এখন উহাকে 
স্ঠনবিশেষে নশ্বর দেখিলে দ্ঃখিত হইব, কিন্তু দ্ুঃখই সার হইবে। 
যাহা যেখানে নশ্বর, তাহ! আমার খাতিরে সেখানে অনশ্বর হইবে না] 

তাই যদি ব্যাবেজের' কলের মত স্থধ্য লাখ বৎসর অন্তর একবার 
করিয়৷ কাহারও আদেশমত থামিয়! বায়, তাহা হইলে তাহাই প্রাকৃতিক 
নিয়ম বলিয় গ্রাহা করিতে হছইবে। অসম্ভব বলিয়া প্রাকৃতিক ঘটনাকে 
উড়াইতে পারিব না । 
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তী 


কোন নূতন ধ্রণের সামুদ্রিক জীব যদি মাঝে মাঝে জাহাজের 
নিকট ভাসিয়! উঠে, তাহাতে কোন প্রাকৃতিক নিয়মের উল হয় 
কি? তবে মাঝে মাঝে যদি কোন নুতন ধরণের জীব তাহার ইথরীয় 
ছায়ামর শরীর লইয়া আসিয়া! দেখ! দেয় বা ভয় দেখায়, বা নাকি স্তরে 
কথ কয়, তাহাতে বা প্রাকৃতিক নিয়মের ভঙ্গ হইবে কোথায় ? 

কথনই না। প্রকৃতির নিয়ম ভঙ্গ করে, অতএব অসস্ভব,-_এটা 
কোন কাজের কথাই নয়। প্রকৃতির নিয়ম কি তাহাই যখন পুরা 
সাহসে বলিতে পারি না, তখন এ উক্তি হঠোক্তিমাত্র। প্রক্কৃতির এক 
দেশের সহিত আমার পরিচয় লেনাদেনা কারবার রহয়াছে ; 
কিন্তু সই পরিচিত প্রদেশের বাহির হইতে যদি কোন নুতন ঘটনা 
আকন্মাৎ উজ্িয়গোচর হয়, তাহাকে প্রাকৃতিক নিয়মবিরুদ্ধ বলিবার 
কাহারও অধিকার নাই । তবে কি আজ হইতে ভূত মানিব ? বাই- 
বেলের যত অদ্ভুত গল্পে খিশ্বাস কারব ? 
* উহার উত্তর হকৃসলি স্পষ্টভাবে দিয়াছেন। জগতে «একবারে 
অসম্ভব কিছুই নাই, সর্ষের গতিরোধ হতে ভূতের উৎপাত পর্য্যন্ত 
" 'কছুই অসম্ভব বলিতে পারা যায় না। তেমনি গুলিখোরের সভায় 
যত গল্পের স্যষ্টি হয়, তাহার কোনটা ৪ হয়ত অসস্তব নহে। তথাপি 
এই গেত্রে আমরা ই সকল গল্পে বিশ্বাস করা আবন্যাকফ ববেচনা করি 
না। ঘটনা সম্ভব হইলেই সতা হয়না । সত্যতার প্রমাণ আবশ্তক 
হয়। বাইবেলের গল্পের যদি যথোচিত প্রমাণ থাকে, তাহার যাথার্থে 
বিশ্বাস করিতে গ্রস্তত আছি । 

প্রমাণ কিন্ত যঘোচিত হওয়। আবশ্তক:; প্র যথোচিত কথাটাতেই 
যত্ত গোল । সব্বসাধারণে যে প্রমাণে সন্তষ্ট থাকেন, বৈজ্ঞানিক পণ্ডি- 
তেরা তাহাতে সন্তুষ্ট থাকেন না। নৈজ্ঞানিকদের মধ্যেও মতভেদ ঘটে । 
কতটুকু প্রমাণ হষ্টলে সত্যতায় বিশ্বাস করা যাইবে, এ বিষয়ে ন্যায়- 
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শান্তর নীরব। ইন্দ্িয়কে বিশ্বাস করিবার যো নাই। চোখে ভুল দেখে। 
কাঁণে সঁল শোনে । বুদ্ধ বিকৃত হয়। 

সব্ধাপেক্ষ! মনুষ্যচরিত্র ছুব্ধোধ। কাহার মনে কি আছে, বলা 
আসাধ্য। নিজের উপরেই যখন সর্কাদ। বিশ্বাস চলে না, তখন সাক্ষীর 
কথায়--তিনি যত বড় সাক্ষীই হউন,--পাক্সীর কথায় নির্ভর করিলে 
ঠকিতে হইবে, ইহাতে বিশ্বয় কি? 

মোটের উপর কথা৷ এই, কতটুকু প্রমাণের উপর নির্ভর করা চলিতে 
পারে, এবিষয়ে ব্যক্তিভেদে আদর্শভেদ রহিয়াছে | সকলের আদশ 
সমান নহে; সমান কইবারও উপায় নাই। কাজেই যে কথায় তুমি 
অবলীলাক্রমে বিশ্বাস কর, আমি তাহাতে আদৌ আস্থ। করি না। 
পরস্পর গালি গালাজ করিয়া শান্তিভন্ন করি। ফল কিছু হুয় না। 

বৈজ্ঞানিকদের বিরুদ্ধে ওপক্ষের একট! অভিযোগ আছে । তাহার! 
বলেন, প্রমাণ আমর! দিতে শ্রস্তত; কিন্ত তোমরা ধীরভাবে প্রমাণ 
গ্রহণ করিতেই অসম্মত) তোমরা গৌড়াতেই আমাদিগকে মিথ্যাবাদী 
প্রতারক বা অন্ধ প্রতারিত বলিয়া ঞ্রব জানিয়া রাখিয়াই। আমাদের 
প্রমাণ ন। দেখিয়াই, ন। জানয়াই, তোমর। রায় দিতেছ, এট| নিতান্ত 
মশান্ত্রীয় বিচার | 

বৈজ্ঞানিকের পক্ষে সাফাই এই যে আমর বার বার গ্রামাণ শুনিয়। 
€ সাক্ষ্য শুনিয়া এত বিরক্ত হইয়াছি, যে আর ও মিছা অভিনয় ভাল 
শাগেনা। আমাদের অনেক কাজ আছে; আর পুনঃ পুনঃ সময় 
নষ্ট করিয়া ঠকিতে গ্রস্ত নহি। 

সাফাই নিতান্ত ফেলিবার নহে। এতবাঁর বৈজ্ঞানিকর্দিগকে ঠকিতে 
হইয়াছে, যে তাহারা পুনরায় ঠুকিতে কুষ্ঠিত হইলে তাহাদিগকে দোষ 
দেওয়! উচিত হয় না'। তবে তাহার! প্রতিপক্ষকে একবারে না চটাইয়! 
, এই্টদ্ূুপ জবাব দ্রিলেই বোধ করি সঙ্গত হয়। বন্ধু, মন্তুয্যের ক্ষমতা 
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৯ | উপাদান-__-উপাদান শব্দে অনুরাগ বা আসক্তির ভাব আসে। 
তৃষ্ণার ফলে বহির্জগৎ্কে আপনার দ্রিকে টানিয়া ধরিবার বে '্রবৃত্ভি 
জন্মে, তাহাকে উপাদান বলা যাইতে পারে। 
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বাঙ্গীলায় বলিলে সত্তা, অস্তিত্ব। 

১১। জাতি_-জন্ম, উৎপত্তি। সহজবোধ্য 

১২। জরা-মরণ-_-ব্যাখ্যা অনাবশ্তুক। 

নিদ্দান কম্পটির অর্থস্পষ্ট করিবার জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিলাম । 
শান্ত্রসঙ্গত. মর্থ দিবাঁধও যথাসাধ্য চেষ্টা! করিয়াছি । পারিভাষিক 
শব্দার্থ সম্বন্ধে তেমন প্রবল মতভেদ বর্তমান নাই। কিন্তু এই 
নিদানশৃঙ্খলের প্রক্কৃত তাঁৎপর্য্য লইয়া যথেষ্ট বিসংবাদ রহিয়াছে । 
এইখানেই নানামুনির নানা মত। এখন সেই শৃঙ্খলার গ্রীস্থি আবি- 
ফ্কারে প্রবৃত্ত হওয়া যাক । 

একটা বিষয়েমকলেই একমত। নিদানের শৃঙ্খলা ব! স্ৃত্র একটা 
অভিব্যক্তির প্রণালীমাত্র, ইহা প্রায় সকলেই একবাক্যে শ্বীকার 
করেন; অভিব্যক্তি শব্দ ইংরাজি ৪৮০1৪6০7 অর্থে ক্যবহার করিলাম । 
অভিবাক্তি বটে, তবে কিসের অভিব্যক্তি ? এই প্রশ্্রের উত্তর দিতি 
হইবে। | | 

অভিবাক্তি জরামরণের। জরামরণ আপিল কোথ! হইতে ? এই 
প্রশ্নের উত্তর দিতে অনেকেই চেষ্টা করিয়াছেন । খ্রীষ্টা নদের ধর্ধাশাস্ত্রেও 
জরামরণের উতৎপপন্তি অর্থাৎ 01776100£ 5511] একট! প্রধান সমন্তা। 1 
শ্রীষ্টানেরা একট! প্রাচীন উপকথার সাহাযে) এই তত্বের অক্লেশে ও 
এক নিশ্বাসে মীমাংসা করিয়া ফেলেন। কিন্তু বিজ্ঞানশান্ত্র তত 
সহজে মীমাংসা করিতে পারে না। বোধিদ্রমমূলে ভগবান্‌ তথাগত 
যে মীমাংসার আবিষ্কার করিয়াছিলেন, আমার বোধ হয় তেমন 
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মীমাংসা সর্বত্র ছুলভ। জরামরণের মূল অবিদা! | অবিদ্যা হইতে 
স্কারের উৎপত্তি; সংক্কার হইতে বিজ্ঞান, বিজ্ঞান হইতে নামরূপ, 
তাহা হইতে যড়ায়তন, ইত্যা্ধি ক্রমে শেষ পধ্যস্ত জরামরণ উৎপন্ন । 
শিকলের একপ্রাস্তে অবিদ্যা, অন্ত প্রান্তে জরামরণ ; মধ্যস্থলে অন্ত 
অন্ত নিদান। এখন এই হৃত্র বা শৃঙ্খল ধরিয়া এক শ্রাস্ত হইতে 
অন্ত প্রান্তে অগ্রসর হইতে হইবে । আচার্যেরা গু পপ্ডিতেরা কিবূপে 
অগ্রসর হয়েন, দেখ! যাউক । | 
কোন কোন আচার্ষের মতে নিদানশৃঙ্খলা মনুষ্য জীবনের ধারা- 
বাহিক ইতিহাস মাত্র । রি 
মাতৃগর্ভে ভ্রপমধ্যে মনুষ্যজীবনের আরম্ত। তখন সে সম্পূর্ণ 
অবিদ্যাচ্ছনন বা অজ্ঞানাবৃত থকে । ক্রমশঃ তাহাতে স্পর্শ বেদনাদ্ি 
সংস্কারের উত্পত্তি হয়। মাতৃগর্ভে বুদ্ধির সহিত নানাবিধ চিত্ত 
বৃত্তি ধীরে ধীরে ক্রমশঃ কুটিয়া উঠে। সকল চিত্তবৃত্তিই ক্রমে ফুটিয়! 
উঠে, কিন্তু বিজ্ঞানের অভাবে জ্রণ তাহা জানিতে পারে ন বা বুঝিতে 
পারে না। ক্রমে সংস্কারগুলি কতক পরিস্ক/ট হইয়া! আমিলে বিজ্ঞানের 
সঞ্চার হয়; অর্থ$ৎ পুর্বে সুখ ছুঃখ স্পর্শ বেদনা ছিল, শঙ্কা চেষ্ট! 
প্রবৃত্তি প্রভৃতিও হয় ত বর্তমান ছিল, কিন্তু ভ্রণ যেন বিজ্ঞানের অভাবে 
তাহা জানিষাও জানিত না, এখন বিজ্ঞানের উদয়ে ই সকল কতকটা 
স্পষ্ট অনুভব করিতে পারে । ইহার মধ্যে কোন সময়ে ভ্রণ মাতৃগর্ভ 
হইতে ভূমিষ্ঠ হইয়াছে, মনে করা যাইতে পারে । খন তাহার নাম- 
রূপের বিকাশ হয়, অর্থাৎ ভূমিষ্ঠ শিশু তাহার অন্তঃশরীরকে ও 
জড়শরীরকে স্বতন্্রভাবে দেখিতে পায়। তখন বড়ায়তন অর্থাৎ 
ইঞ্জিয়াদির কার্য আরম্ত হয়। তার পর সেই ইন্্রিয়গণের 
বাহ জগতের সহিত '্পর্শ ঘটে, ধাহা জগতের সহিত তাঙা- 
, দের আদান প্রদান আরম্ভ হয়।. জ্ঞানেক্দ্রিযগণ বাহা অগতের 
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উৎ্কট পরিশ্রমে যে সৌধথানি নিম্ধমাণ করিয়াছেন, কোথায় তাহ! 
ভাঙিয়! যাইবে, মেই ভয়ে কতকটা। ব্যাকুল হন। সেই সৌধের 
কোন প্রকোষ্ঠমধ্যে এই নুতন িনিষটাকে স্থান দিতে না পারায় 
তাহার সামঞজস্তবুদ্ধিতে, তাহার সৌন্দধ্যবুদ্ধিতে আঘাত লাগে। এই 
নুতন জিনিষটাকে কতকট| সংশয়ের, কতকট! ভয়ের চোখে দেখেন, 
এবং যদি কোনরূপে উহার অলীকতা প্রতিপন্ন করিতে পারেন, তাহা 
হইলে যেন হাফ ছাড়িবার অবসর পান। তাহার অবস্থ। বুঝিয়। 
তাহাকে মাঞ্জন! করা যাইতে পারে। 

. বন্ততঃ এ বিষয়ে বৈজ্ঞানিকে ও অবৈজ্ঞানিকে যে জাতিগন্ত ভেদ 
আছে; খকাহা নহে। বৈজ্ঞানিক মানুষ ও সাধারণ মানুষ বস্তুত এক 
শ্রেণীর মানু; জগদ্যন্ত্র যদ একেবারে এলোমেলো, শৃঙ্ঘলারহিত, 
একটা! গওগো-লমাত্র হইত, তাহা হইলে সাধারণ মানুষের ৪ জীবন- 
যাত্রা! সৃকর হইত না। জগত্যন্ত্রে বেশ একট! শৃঙ্খলা আছে, সেই 
জহ্যই মনুষামাত্তের 'জীবনধারণ সম্তব হইয়াছে। ভাত খাঈলে ক্ষুধা 
নিবৃন্তি হয়; হঠাৎ বদি এই নিয়মটা বদলাইয়। ষায়। এবং যত 
খাধে। তত ক্ষুধূ। বাড়িবে, এইরূপ ষদি নূতন বন্দোবস্ত উপস্থিত 
হয়, ভাহ। হহাঁলে মনুব্যের বুদ্ধি ছুর্ভিক্ষনিবারণের উপায়নিদ্ধীরণে 
একবারে অনমর্থ হইয়া পড়ে। অতিগ্রাকৃতের প্রতি বা! “ষরাকলের 
প্রতি ধাহার /থিত তক্তি থাক, ভগদ্যস্ত্রে যদি কোনরূপ শৃঙ্খল! না 
থাকিত, রঃ হইলে কাহাকেও ধরাপুষ্ঠে বিচরণ করিতে হইত ন[! 
কাজেই ঝ/তিকট! নামঞ্জপ্য ও কতকট! শৃঙ্খল। মনুষ্যমাত্রের পক্ষেই 
গ্রীতিক্রন! হইলে চলে না। সাম্কস্তের প্রতি, শৃঙ্খলার প্রতি, মন্তুা- 
মাত্রেরই কতকটা আন্তরিক অনুরাগ রহিয়াছে । রহিয়াছে বলিয়া 
মানুষ পণুডর উপরে) রহিরাছে বলিয়াই সভা মানুষ অসভা মানুষের 
উপরে । অন্ুষ্যমাত্রেই নুনাধিকমাপায় বৈজ্ঞানিক 
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ন্যুনাধিক মাত্রায় ; কেন না, সামগ্জরস্তে প্রীতি সকলের পক্ষে সান 
নহে; নকলের জগৎ ঠিক সমান মাত্রায় নমঞ্জষ নহে । ব্যবহারিক 
ভিসাব ছাড়িয়৷ একটু পরমার্থের হিমাবে দেখিলে বুঝিতে হয়, আমর! 
আপন আপন জগৎকে আপনার মত করিয়া গড়িয়া! লইয়াছি। প্রত্যক্ষ 
জগৎকে কতকগুলি প্রত্যয়ের সমষ্টি ভিন্ন আর কিছু বণিতে পারা 
বায়না। বস্ততই বল! চলে না। এই প্রত্যয়গুলি মানসিক পদার্থ; 
প্রত্যেক বন্তি উহাদিগকে নানাভাবে সাঙ্জাইযা আপন আপন জগৎ 
নির্মাণ করিয়া লয় | সকলের প্রত্যয় ঠিক সমান নহে, সেই জন্ত 
সকলের জগৎ ঠিক এক রকম নহে প্রায় এক রকম; কিন্তঠিক এক 
রকম নছে। | 
দর্শনশাস্ত্র হইতে জাগরণ, স্বপ্ন ও ন্ুযুক্তি এই তিনটা শব গ্রহণ 
করিলে বুঝাইবার কতকট! স্ববিধা হইতে পারে। প্রত্যেক ব্যক্তির 
চেতনার তিন অবস্থা; জাগরণের, শ্বপ্পের ও সুযুপ্তির অবস্থা,__জাগ- 
রণের অবস্থায় জগৎ সুশৃঙ্খল, স্ুবিন্যন্ত, সমঞ্জন) স্বপ্নাবস্থায় জগৎ 
শৃঙ্খলাশৃন্ত, অসমঞ্জস, এলোমেলো ;-তবে যতক্ষণ স্বপ্নাবস্থা থাকে, 
ততক্ষণ উহা সুশৃঙ্খল বলিয়াই বোধ হয়। আর হুষুপ্তির অবস্থায় 
জগৎ প্রায় নান্তিত্বে লীন হইয়া যায়। অবস্থা এই তিনটা, কিন্তু 
চেতনা যুগপৎ এই তিন অবস্থাকেই আশ্রয় করিয়া থাকে । চেতনা 
পূর্ণ জাগ্রত, বা! পূর্ণ স্বপ্নাবস্থ, বা পূর্ণ সুপ্ত কোন সময়ে থাকে কি না, 
তাহ! সন্দেহের বিষয় । জাগরণে স্থপ্পে ৪ সুবুপ্তিতে মিলাইয়া মিশাইয়৷ 
চেতনার প্রীকৃশ । জখগধনের সঙ্গে সঙ্গে চেতলার িকদদংশ। কপ 
দেখে, ও কিয়দংশ স্বপ্ুহীন ঘুদে নিমগ্র থাকে । আজ কাল 900307091 
9০11 বা 50101801081 00050105095 নামে একটা কথ। শুন। যায়। 
প্রেততাত্বিকের৷ এ শব্ষের বছল ব্যবহার করেন, এবং উহার; দ্বার! 
নানাবিধ মানগিক বিকারাবস্থার ব্যাখ্যা করেন । এ শব্ের অর্থ এইবূপে 
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বুঝান যাইতে পারে। মানুষের চেতনার একটামাত্র গ্রকোষ্ঠ পূর্ণ 
চেতন বা পূর্ণ জাগ্রত) যাহা সেই প্রকোষ্টের অন্তর্বন্থী, তাহাই আমাদের 
স্পষ্ট প্রতাক্ষ। সেই প্রকোষ্ঠের দ্বার দিয়! প্রত্যয়গুলি যাতায়াত করি- 
তেছে; যতক্ষণ উহ! সেই দ্বারের বাহিরে থাকে, ততক্ষণ উহা! প্রতাক্ষ 
হয় না; ততক্ষণ উহ 90011101791 থাকে, ততক্ষণ উহ্থা জ্ঞানের বিষয় হয় 
না। সেই সবলিমিনাল অবস্থাকে আমরা সুপ্ত অবস্থা বলিতে পারি, এবং 
বাহ প্রকোষ্ঠের ভিতরে আসিয়াছে, যাহ! জ্ঞীনের বিষয়, যাহা স্পষ্ট 
প্রত্যক্ষ, মায়া সাছ্ছেব বাহাকে 501001911101091 বলেন, তাহাকে 
জাগ্রদবস্থা বলিতে পাঁরি। সুপ্ত অবস্থার যে সকল প্রত্যয় জাগ্রত চেতনার 
গ্রকোষ্টের দ্বারে আসিয়া উকিঝুকি মারে, কখন ক্ষণেকের মত দ্বারের 
ভিতর 'প্রবেশ করিয়া আবার তখনই পলাইয়া যায়, তাহাদগকে 
স্বগ্রাবন্থ মনে করিতে পারি। মানুষের ঘুমস্ত অবস্থায় বাঁ মন্্মুপ্ধ অব- 
স্থায়, ইংরাজিতে যাহাকে খ্পিনটিক অবস্থা বলে সেই অবস্থায়, এবং 
গষধিমুগ্ধ অবস্থায়, অর্থাৎ নেশার অবস্থায়, এই আকম্মিক আগন্তক 
অপরিচিত বা অল্পপরাচত গ্রতারগুলি আপিয়া উাঁক মারে। তখন 
উহ্বাদিগকে ; আমরা দেখি; কিন্তু জাগ্রদবস্থার পরিচিত পূর্ণপ্রকাশ 
প্রত্যয়গুলির সহিত উহাদের সামগ্রস্ত রাখিতে পারি না । পেততাত্বি- 
কের ভাষায় আমাদের পুর্ণ জাগ্রদবস্থাতেও এহ সবলি।খনাল বা 
প্রকোষ্ঠের বহিঃস্থ চেতনা কাজ করে ও মাঝে মাঝে দেখ! দেয়। 
আমরা দেখিয়! বিশ্মিত হই বা স্তস্তিত হই এবং তাহাদের সহিত 
পুরা সাহসে কারবার চালাইতে সাহস করি ন।; তাহাদিগকে জীবনের 
কাজে লাগাইতে সাহস করি না। তাহাদের মহিত কিরূপ বাবহার 
করিতে হবে, তাহা ঠিক বুঝি না; কাজেই আশঙ্কা ও আতঙ্কের 
সহিত তাহাদিগকে গ্রহণ করি বা প্রত্যাখ্যান কাঁরতে উদ্যত হই। 
ব্যাখ্যার ভাষাটা৷ যাহাই হউক, কিন্তু কথাটা বোধ হয় ঠিক্‌। আমা- 
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দিগের চেতনায় সর্বদ। জাগরণ স্বপ্ন ও স্ুুষ্ধি মিলিয়! যুগপৎ অবস্থান 
করিতেছে । তিনের তারতমান্ুমারে চেতনার অবস্থাভেদ ঘটে। আমর! 
যাহাকে পূর্ণ জাগরণ বলি, তাহা পূর্ণ জাগরণ নহে__তাহাতে স্বপ্নের 
অভাব নাই ) এবং সে নময়ে চেওনার কিয়দংণ যে নিদ্রিত নাই, তাহাও 
বলা যায় না| যাহ! জাগরণে দেখি, তাহা সুশৃঙ্খল, যথাবিস্তস্ত ; যাহা 
শ্বপ্নে দেখি_-তাহা শুঙ্খলাহীন, বিপর্যস্ত, তাহা জাগ্রদবস্থাদৃষ্ট পরিচিত 
গ্রণালীর মহিত অসম্বন্ধ। কিন্তু যাহা এইরূপ অসম্বদ্ধ ও অসংযত, 
তাহাকে সংযষের শুঙ্খলায় আবদ্ধ করাই চেতনার কাজ। অন্ততঃ 
হাতেই চেতনার অভিব্যক্তি। ইহা প্রেততাব্বিকেরাও অস্বীকার করি- 
বেন না| অশ্বীকার করিলে তাহার! নরদেহমুক্ত প্রেতপুরুষের সহিত 
কারবারের জন্য এত উৎসুক হইতেন না । তাহাদের সহিত কথাবার্তার 
জন্য, চিঠি চালাচালির জঙ্, এত বাগ্র হইতেন না। তাহাদের ফটোশ্রাফ 
তুলিবার জন্য এত ব্যাকুল হইতেন না॥। এইরূপ স্বপ্নকে জাগরণে 
লইয়! আসিবার জন্যই আমর! ব্যাকুল। স্বপ্নের জাগরণে পরিণতিতেই 
চেতনার স্থপতি ও সার্থকতা 

প্রশ্ন উঠে, কেন এমন হয়? জাগরণের অবস্থাতেই প্রত্যয়গুলি 
কেন এমন সংযত ও সুশৃঙ্খল, এবং শ্বপ্রাবস্থাতেই বা কেন এমন 
অমত্যত? ব্যবহারিক হিসাবে ইহার উত্তর যে জগত্প্রণালীর অস্ততঃ 
থানিকটা সংযত নিয়মবদ্ধ সমঞ্জস না হইলে মানুষ ধরাধামে টিকিত 
ন| | নিয়পর্যযায়ের জীবে জগৎকে মানুষের মত সুনিয়ত দেখে না। 
মানুষ তাহা দেখে বলিয়াই মানুষ উচ্চ পর্যায়ের জীব; মানুষ জীবনসং- 
গ্রামে জয়ী। এবং যে মানুষ জগৎকে বত সুশৃঙ্খল, যত স্ুনিয়ত দেখে, 
সে তত জীবনসংগ্রামে যোগ্য, সে তত উন্নত। মন্ুষোর ইতিহাস 
খাক্ষী) বিজ্ঞানের ইতিহাস তাহার সাক্ষী । স্বপ্ন জীবনসংগ্রামে অন্ধ 
কুল নহে; তাহার সাক্ষী গাগল। সে কেবল স্বপ্ন দেখে-_-তাহার 
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জগতে শৃঙ্খল! নাই-_সে জীবনসমরে অশক্ত ( সেইজন্য বলিতে পারা 
যায়, প্রত্যেক মনুষ্য আপনার জীবনসংগ্রামে স্থুবিধার জন্ত আপনার 
জগৎকে যথাসাধ্য আপন শক্তি অন্ুদারে নিয়মবদ্ধ, সংযত, শৃঙ্খলাবন্ধ 
করিয়া গড়িয়া লইয়াছে; আপনার গঠিত জগতে, আপনার কল্পিত 
জগতে, নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছে । নিয়মের প্রতিষ্ঠ। করিয়াছে 
বলিয়াই সে জাগ্রত: নিয়মের প্রতিষ্ঠ। করিয়াছে বলিয়াই যে জীবন- 
গ্রামে সমর্থ। ৃ | 

অনিয়মের গ্রতি, বিশৃঙ্খলার প্রতি বৈজ্ঞানিকের বিষদৃষ্টির মূল 
এইখানে । অতিপ্রাঞ্কীত লইয়া কোলাহলের যূলও এইখানে । 


ফলিত জ্যোতিষ 

পুরাতন কথার পুনরুক্তি সকল সময়ে প্রীতিকর হয় না; অথচ 
পুনঃ পুনঃ না বলিলেও সম্যক ফল পাওয়া যায় না। 

ফলিত জ্যোতিষে বিশ্বা করিব কি না, এই একটা! পুরাতন কথা । 
উতর পক্ষ হইতে যাহা কিছু বলিবার ছিল তাহা বহুকাল নিঃশেষ 
হইয়! গিয়াছে ; আর নৃতন কিছু বলিবার আছে, তাহা ০1৫ হয় না। 
অথচ এক পক্ষ অকম্মাৎ এরূপ বেগে অপর পক্ষকে আক্রমণ করেন, যে 
তথন তাড়াতাড়ি পুরাতন মরিচাধর! অন্ত্রগুলি বাহির করিয়া কোন রূপে 
শাণ দিয় বাবহারোপযোগী করিয়! লইয়! আত্মরক্ষায় প্রবৃত্ত হইতে হয়| 

অতি প্রাচীনকাল হইতে উভয় পক্ষের মধ্যে বিবাদ চলিয়া আসি- 
তেছে, মীমাংসা এ র্য্স্ত হইল না; অথচ আমার বোধ হয়, এক 
কথায় ইহার মীমাংস| হওয়া উচিত । একটা উত্তর 'দিলেই যেন গোল- 
যোগ মিটিয়! যাইতে পারে। 
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উত্তরট। এই | মহাশয় ফলিত জ্যোতিযে বিশ্বাস করেন; অবশ্য 
মহাশয় যে প্রমাণ সংগ্রহ করিয়াছেন, তাহাতে আপনার তৃত্থি হই- 
য়াছে; আপনি অনুগ্রহপুর্বক দেই প্রমাণগুলি আমার নিকট উপস্থিত 
করুন; আমার তৃপ্তি জন্মে বিথ্বাস করিব, নতুবা করিব না। আপ- 
নার সংগৃহীত প্রমাণে যদি আমার তৃপ্তি না জন্মে তজ্জন্ত আমাকে 
নির্বোধ ব৷ ভাগ্যহীন মনে করিতে পারেন ; কিন্তু অনুগ্রহ করিয়! 
গালি দিবেন না। কেননা এই শেষোক্ত অধিকারে আপনিও যেমন 
বঞ্চিত নহেন, আঁমিও তেমনি বঞ্চিত নহি। পাল্টা গালি দ্রিতে 
আমাকে বাধ্য করিবেন না । 

এ কালে যাহারা বিজ্ঞানশান্ত্রের আপোচনা করেন, তাহাদের একটা 
ভয়ানক হুর্নাম আছে, যে তাহারা ফলিত জ্যোতিষে বিশ্বাদ করেন না, 
এবং মাঝে মাঝে তাহারা এজন্য যথেষ্ট তিবস্কারের ভাগী হইয়া থাকেন। 
সমাক্‌ প্রমাণ পাইয়! তাহারা ফদি তৃপ্ত না হইতেন, তাহ] হইলে 
তাহাদিগকে গালি দিলে বিশেষ পরিতাপের কারণ ঘটিত না; কিন্তু 
অতান্ত আক্ষেপের বিষয় এই যে, যাহারা গালি দ্রিবার সময়ে অত্স্ত 
পরিআুম করেন, প্রমাণ আনয়ন করিবার সময় তাহার্দিগকে একবারে 
নিশ্চে্ট দেখ| যায়; এবং যখনি তাহাদিগকে প্রমাণ আনিতে বলা 
বায়, তখনি তাহার! প্রমাণের বদলে ধন্মোপদেশ ও নীতিকথ! শোনাইতে 
প্রবৃত্ত হন। 

তাহারা তর্ক করিতে বসিবেন, রামচন্দ্র খায়ের পুত্রের জন্মকালে 
বুধগ্রহ যখন কর্কটরাশিতে প্রবেশ করিয়াছে, তখন সেই পুত্র ভাবী 
কালে ফিলিপা ইনপুঞ্জের রাঁজা হইবেন, তাহাতে বিস্ময়ের কথ কি? 
ইহ! অসম্ভব কিরূপে ? বিশেষতঃ যখন স্পষ্টই দেখ! যাইতেছে, প্রতাহ 
সুর্ষ্যোদয় হইবামাত্র পাখীনৰ রব করিতে থাকে, কাননে কুস্তুম- 
কলি কুটিয়া৷ উঠে, এবং গোপাল গরুর পাল লইয়। মাঠে যাঁয়। আমর। 
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বৎসর বৎসর দেখিয়া আসিয়াছি, হুর্ধযদেব বিষুবসংক্রমণ করিবামাত্র 
দিন রাত্রি অমনি সমান হইয়! যায়; তখন শনিশুক্রমঙ্গম ঘটিলে সাই- 
বারিয়াতে ভূমিকম্প ঘটিবে, ইহাতে বিচিত্র কি? আবার চক্সোদয়ে 
সমুদ্রের বক্ষঃ ম্ফীত হইয়! উঠে, ইহা যখন কালিদান হইতে কেলবিন 
পর্য্যন্ত সকলেই নির্বিবাদ্দে স্বীকার করিতেছেন, তখন সেই চন্তর বৃহ- 
স্পতির সমীপস্থ হইলে লুই নেপোলিয়নের দৌহিত্রের শিরংপীড়া কেন 
ন| ঘটিবে ? একটা যদ্দি সম্ভব হও, আর একটা অসম্ভব কিসে হঈল ? 
বিশেষতঃ মহাকবি ম্েক্ষপীয়র যখন বলিয়! গিয়াছেন, স্বর্গে ও মর্তো 
এমন জিনিষ কত আছে, যাহা মানবের জ্ঞানাতীত ! 

বাস্তবিক শ্বর্গে ও মর্ডো এমন কত বিষয় আছে, যাহা মানবের 
পক্ষে স্বপ্নাতীত। বিজ্ঞানশান্ত্রের আলোচকগণ যে তাহ! না জানেন, 
এমনও নয়। স্বর্গ পর্য্যন্ত যাইতে হইবে কেন, এই মর্ত্যেই দেখ, ল্লীষ্টলি 
ক্যাবেণ্ডিশ লাবোয়াশিয়ের সময় হইতে একশত বৎসর কাল আমর! 
রসায়নগ্রন্থে মুখস্থ করিয়া আনিতেছিলাম, আমাদের বায়ুমগ্ডুলে 
গোট। পাঁচেকের বেশী বায়ু নাই ; কিন্তু দেখিতে দেখিতে এই কয় 
বৎসরের মধ্যে সেই চিরপরিচিত বাযুমণ্ডলে অচিন্তিতপূর্ব, অনন্ভবনীয় 
ছত্রিশ গণ্ডা নূতন বায়ুর অস্তিত্ব বাহির হইতে চলিল, এবং পৃথিবীর 
যাবতীয় রসায়ন গ্রন্থের নূতন সংস্করণ আপ-টু-ডেট, রাখা ক *ন সমন্তা 
হয়) উঠিল; দশ বৎসর গাগে ইহা কে ভাবিয়াছিল? বিধাতা 
অত্যন্ত যত্বের সহিত মন্থুষোর বীভত্স অস্থিকস্কালকে মোলায়েম 
্থচিকণ ত্বকের আবরণের ভিতর সঙ্গোপনে রাখিয়া পেলীর ও তীহার 
শিষ্যগণের নিকট দুরদর্শিতার ও পৌনার্ধাবুদ্ধির জন্ত কত বাহবা পাইয়! 
আসিতেছিলেন , সহসা ্রুকৃসূ টিউবের ভিতর হইতে নুতন রশ্মি বাহিরে 
আদিয়া সেই ভীষণ কঙ্কালকে নয়নগোচর করিয়। দিবে, তাহাই 
বা কে জানিত ? | 
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স্থুতরাং এই ক্ষুত্রাদপি ক্ষুদ্র পৃথিবীরই সকল সংবাদ যখন অন্যাপি 
জ্ঞানগোচর হইল না, পরস্ত নিত্য নূতন ঘটনা! মন্ুষোর বিজ্ঞান 
শান্ত্রকে এক একটা ধাক্কা দিয়! বিপর্যাস্ত করিয়া ফেলিতেছে, তখন এত 
বড় বিশ্বত্রন্মাণ্ডে কোথায় কি সম্ভব কি অগন্তব, তাহার মন্বন্ধে 
বন্ত,তা করিতে যাওয়। বাতুলতা ভিন্ন আর কি হইতে পারে? 
তোমাদের বিজ্ঞানেই না কি বলে, এ হুর্যটার আয়তন বারলক্ষ পৃথি- 
বীর সমান; এ নক্ষত্রট। হইতে আলোক আমিতে বার বখসর পোনের 
দিন অতিবাহিত হয়, সেই আলোক আবার সেকেণ্ডে লক্ষ ক্রোশ 
বেগে চলে, ইতাদি। এত বড় ত্রদ্ধাওটার্র সম্বন্ধে এটা সম্ভব, 
€ঠা অসম্ভব, এবপ চুড়ান্ত নিম্পন্তি বালকের পক্ষেই শোভা পায়, 
'বজ্ঞানবাদীদের পক্ষে নহে। 

অহো সকলি বথার্থঃ তথাপি ভুরাত্মা আপনার জেদ ছাঁড়িবে 
না। সে বলিবে সবই যথার্থ-সংসারে অসম্ভব কিছুই নাই । উদ্কা- 
বর্ষণে রাষ্ট্রবিপ্নব, যোগসিদ্ধিবলে আকাশবিহার ও মন্ত্বলে পিশাচবশী- 
করণ, কিছুই অসম্ভব নহে। অমুক ঘটনাট! মাধ্যাকর্ষণের নিয়মের 
প্রতিকূল, অমুক ঘটনাটা শক্তির [নিয়মের প্রতিকূল ইত্যাদি বলিয়! 
অসস্তাব্তা প্রমাণ করিতে ব্সাঠিক নহে । এমন কি ত্রেতার মহাবীর 
গন্ধমাদন উলটাইয়াছিলেন, এবং কলির মহাবীরেরা টেবিল উল্টাইয়া 
থাকেন, ইহাতেও অসম্ভব বাঁলয়া উপহাসের কথ! কিছুই নাই। 
আমার বোর হয় না, এ কালের কোন বৈজ্ঞানিকের এরূপ দুঃসাহস 
আছে যে, তিনি যুক্তিবলে এ সকল ঘটনার অসস্ভাব্যত! সপ্রমাণ করিতে 
পারেন। 

বস্ততঃ বৈজ্ঞানিকের উপর এমন অনেক বিশ্বাস সচরাচর আরেপিত 
হয়) যাহা তাহার আদৌ নাই | লোকে বলে বৈজ্ঞানিক গ্রাক্কাতক নিয়মের 
অব্যভিচারিতায় নিতান্ত বিশ্বাসী, অর্থাৎ, প্রাকৃতিক নিয়মের যে ব্যভি- 
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চার, বা ব্যতিক্রম বা *জ্ঘন হইতে পারে, ইহা! তিনি বিশ্বাস করেন না। 
কিন্তু প্রকৃত কথ! তাহা নহে । এ পর্যন্ত আমি একথানি খাঁটি বৈজ্ঞানিক 
্রস্থ দেখিলাম না, যাহাতে স্প্রমাণ কর হইয়াছে, কাঠাল ফল বুস্তচ্যুত 
হইলে ভূমিতে পড়িতে বাধা, অথব। কুর্ধ্যদেব পৃথিবীকে চতুঃপার্ে ঘুরা- 
ইতে বাধ্য। বস্তৃতঃ জগতে এরূপ কোন বাধ্যবাধকত! নাই । এপর্য্্ত 
কাঠাল ফল বুস্তচ্যুত হইলেই ভূঁমতে পড়িরা আদিতেছে, কাহারও 
ইচ্ছা অনিচ্ছার উপর নির্ভর করে নাই তাহাই পদ্দার্থবিদ্যাবিদের! 
বলেন, কাঠাল ফলের খ্ররূপ ন্বভাব» সে ভূমিতেই পড়ে, আকাশে 
উঠে না; এতকাল তাহাই করিত, সম্ভবতঃ কাল পরশুও তাহাই 
করিবে । কিন্তু কাল হইতে যদি কাঠাল ফল আর ভূমিতে পতন 
অন্তায় ভাবিয়া আকাশে আরোহণই শ্রেয়স্কর বিবেচন। করে, সমগ্র 
বৈজ্ঞানকমগ্ুলী নিতাস্ত নির্বিকারচিত্তে আপন আপন গ্রস্থের মধ্যে ও 
বক্তার মধ্যে তখন লিখিতে ও বলিতে থাকিবেন, কাঠাল ফলের শ্মভাবটা 
অমুক দিন হইতে পরিবর্তন হইয়াছে, এতকাল সে ভূমিতে পড়িত, এখন 
সে আকাশে উঠে | এবং কাঠালের দেখাদেখি অন্ত সকলেই যদি সে 
পম্থ। অবলম্বন করে, তাহ! হইলে পদার্থবিদ্যা গ্রন্থগুলির ভবিষ্যৎ সংস্করণে 
দেখ। মাঁইবে, পৃগিবী এখন আর সকল জিনিষকে আকর্ষণ না করিয়া 
দ্বুরে ঠেলে । শ্রকতির নিয়মটা! যদি বদণাইয়1 যায়, কেন "দলাইল 
তাহ প্রক্কৃতি দেবীই বলিতে পারেন) বৈজ্ঞানিকের ভজ্জন্ ..থাব্যথার 
কোনই প্রয়োজন নাই, এবং প্রকৃতির নিকট তাহার কৈফিয়ত 
চাহিয়াও ফল নাই । 

ফলতঃ আম কীঠালের ভুতলপাতে সর্বসাধারণের যথেষ্ট স্থার্থ 
আছে, বিশেষতঃ এঁ এ পদার্থ যখন স্তুপন্ধ অবস্থায় থাকে ; কিন্তু বৈজ্ঞা- 
নিকের তাহাতে বিশেষ স্বার্থ কিছুই নাই। দলীলের ভিতর যাহাই 
থাকুক, রেলিষ্্রীর বাবু তাহ! রেজিষ্টার করিয়। যান, তাহার পারিশ্রমিক 
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লাভ ব্যতীত অন্ত উদ্বেগের কোন কারণই নাই ; বৈজ্ঞানিক সেই রূপে 
প্রা্র্তিক ঘটনাগুলিকে কেবল রেজিষ্টার করিয়া যান; ঘটনাটা 
এমন কেন হইল, তাহা ভাবিয়! দেখা তাহার পক্ষে আবশ্তক 
নহে। অন্ততঃ এ পর্যন্ত এমন কোন বিজ্ঞানবিদের নাম গুনি নাই, 
যিনি কোন প্রাকৃতিক ঘটনার কারণ অনুসন্ধানে সমর্ণ হইয়াছেন বা 
তজ্জন্ত বিশেষ প্রয়াসের প্রয়োজন দেখিয়াছেন | 

তবে কোন একটা ঘটনার সংবাদ পাইলে সেই সংবাদটা প্রক্কৃত 
কি না এবং ঘটনাটা প্রকৃত কি না, তাহা রেজিষ্টারির পুর্ব্বে জানিবার 
অধিকার বিজ্ঞানবিদের যথেষ্ট আছে, এবং এই অনুসন্ধান কার্ধাই বোধ 
করি তাহার সব্ধপ্রধান কার্ষা। গ্ররূত তথোর নির্ণয়ের জন্ত তাহাকে যথেষ্ট 
পরিশ্রম স্বীকার করিতে হয় । বরং তজ্জন্ত তাহার মস্তিষ্ক বিবিধ সংশয়ের 
উদ্ভাবন ও সেই সংশয় অপনোদনের বিবিধ উপায় আবিষ্কার করে। 
আমাদের মৃত অবৈজ্ঞানিকের সহিত বিজ্ঞানবিদের এইখানে তফাত । 
আমর! ঘত সহজে একটা ঘটনার বিশ্বাস করিয়া লই, তিনি তত সহজে 
বিশ্বান করিতে চাহেন না; নানারূপ প্রমাণ অন্থসন্ধান করেন। 
আমরা ভদ্রলোকের কথায় অবিশ্বান নিতান্ত অসামাজিক কাজ ও 
অন্তার কাজ বলিয়! স্থির করি, কিন্তু তাহার এই সামাজিকতার জ্ঞানটা 
অত্তান্ত অল্প। তিনি অতি সহজে অভ্ন্ত তদ্র ও সুশীল ও নিরীহ 
ব্যক্তিকেও বলিয়া বসেন, তোমার কথায় আমি বিশ্বাস করিলাম 
ন)। এইটাই বিজ্ঞানবিদ্ের ভয়ানক দোষ; তবে তাহার এই সংশয়- 
পরতা কেবল ভআন্টের প্রতিই নহে; তাহার নিজের প্রতিও তাহার 
সম্পূর্ণ শিশ্বাম় নাই। তিনি সকল সময়ে আপনার ইন্জিয়কে বিশ্বাস 
করেন না ৪ আপনার বুদ্ধিকেও বিশ্বান করেন না। কোথায় কোন্‌ 
ইঞ্জিয় তাহাকে প্রতারিত করিয়া ফেলিবে, কখন্‌ কৰে পুর্ণ জাগ্রত 
অবস্থাতেও একটা স্বপ্ন দেখিয়া ফেলিবেন, এই ভয়েই তিনি সর্বদ। 


২০৬ জিজ্ঞাসা 


আকুল। তাহার যখন নিজের প্রতি এইরূপ অবিশ্বাস, তখন তাহার 
পরের প্রতি অবিশ্বাসট। কতকটা মাঁজ্জনাযোগ্য | 
অব্্ত প্রমাণ সংগ্রহ যে সকল সময়েই অত্যন্ত কঠিন, এমন নহে। 
এমন অনেক নুতন ঘটন! সচরাচর আবিষ্কৃত হয়, যাহাতে প্রমাণ খুশ্জিতে 
বিশেষ গরয়াস পাইতে হয় না। মনে কর সে দিন যে একটা নূতন 
প্রাকৃতিক ব্যাপার আবিষ্কৃত হইল, যে এমন এক রকম আলোক 
মাছে, যাহার সাহায্যে বাক্সর ভিতর টাকা রাখিলেও ধরা পড়ে, 
মনুষ্য শরীরের হাড়কয়খাঁনা গণিয়। দেখান চলে | এই ব্যাপার সতা 
কি না প্রমাণ করিতে বিশেষ কষ্ট পাইতে হয় না। একটা কাচের 
পাত্রের ভিতর হইতে বাধু নিষফফাশন করিয়া তন্মধো তাড়িত স্কুলিদ 
পুনঃ প,নঃ চালাইতে থাক ও একথানা কাগজে দ্রবাবিশেষের 
প্রলেপ মাখাইয়। আধার ঘরে সেই কাগজখান। এ কাচপাত্রের 
সম্মথে ধর) এখন উভয়ের মাঝে ধরিলেই বাঝ্সর (ভিতরের টাকার 
ছায়া ও হাতের হাড়গুলার ছারা দেখিতে পাইবে। পাঁচ মিনিটের 
পরিশ্রমেই ব্যাপারটা! যে কোন ব্যক্তি পরীক্ষা করিয়! দেখিতে পারেন । 
এরূপ স্থলে ঘটনা! সত্য কিন! প্রমাণ করিতে কোনই কষ্ট নাই। 
কিন্তু ব্দি আমার কোন বন্ধু আসিয়া বলেন, কাল রাত্রতে চন্জ্রলোক 
হইতে একট! ভালুক আসিয়া আমার সহিত অনেক ক দাবার 
কহিয়া গিয়াছে ও সেই ভানুকের তিনটা চোখ ও ৮১৬ দাড়ি, 
তাহা হইলে আমার অবস্থা অত্যন্ত শোচনীয় হইয়া টাড়ায়। কথাট। 
মিথা বলিলেও আমাকে বন্ধুব প্রেমে বঞ্চিত হইতে হইবে, আর সত্য 
স্থির করিয়া অন্টের নিকট গল্প করিতে গেলেও অন্তরূপ বিপদের আশঙ্কা 
রহিবে। অথচ ঘটনাট| যে একেবারে অসম্ভব, তাহা! কোন স্থায়শাস্ত্রের 
সাধ্য নহে, যে সাহস করিয়া বলে। এরূপ স্থলে ুদ্ধিমান্‌ লোকে কি 
করিয়া থাকেন? বন্ধুর সত্যপরতায় তাহার সম্পূর্ণ আস্থা থাকিলেও 


ফলিত জ্যোতিষ ২০৭ 


তিনি 'বানরে সঙ্গীত গায়” ইত্যাদি প্রবচন স্মরণ করিয়া চুপ করিয়! 
থাকেন'। কিন্তু ঘটনাটা মিথ্যা কি সভ্য, তাহ! অপর সাধারণের 
জানিবার কোঁনই অবকাশ ঘটে না। 

অমুক তারিখে বৃহস্পতি মকরে প্রবেশ করায় আমার বন্ধুগৃঠে 
নিমন্ত্রণ জুটিবে, এরূপ আশাতেও অনেকটা আনন্দ আছে, এবং কোন 
বৈজ্ঞানিক যখন ইহার অসস্ভাব্যত! যুক্তিবলে প্রমাণ করিতে পারেন 
না, তখম অকারণে সেই আশাভঙ্গ করিয়া আমার মনোভঙ্গের প্রত্য- 
বায়গ্রহণে তাহার লাভ নাই । তবে আমার আশা সফল হইল কি না, 
এই ব)াপারে তাহার বিশ্বাস জন্ম(ইতে হইলে ট্ধু র্মামার বাকের উপর 
তাহাকে নির্ভর করিতে বল! অনুচিত । তিনি যদি আমার বাকো 
বিশ্বাস না করেন, তাহা হইলে তাহাকে অসামাজিক অভভ্ত্র ইত্যাদি 
উপাধিতে ভূষিত করিতে পারি, কিন্ত তাহাকে নির্বোধ বা! পাপিস্গ 
বলিতে পারি না| তিনি যতটুকু প্রমাণ না পাইলে তৃপ্ত হইবেন না. 
অন্ততঃ সে প্রমাণটুকু তাহাকে দেখাইতে হইবে । 

বস্ততঃ ফলিত জেযাতিষে ধাহারা অবিশ্বাসী, তাহাদিগের অবিশ্বাসের 
মূল এই | তাহারা ষতটুকু প্রমাণ চান, ততটুকু তাহারা পান ন1। 
তার বদলে বিস্তর কুযুক্তি পান । চন্দ্রের আকর্ষণে জোয়ার হয়, অমাবন্তা 
পূর্ণিমায় বাঁতের বাথা বাড়ে, ইত্যাদি যুক্তি কুঘুক্তি! কালকার ঝড়ে 
আমার বাগানে কাঠালগাছ ভাঙিয়াছে, সুতরাং হরিচরণের কলেরা 
কেন না হইবে, এরূপ বুক্তির অবতারণায় বিশেষ লাভ নাই । 
গ্রহগুল৷ কি অকারণে এ রাশি ও রাশি ছুটিয়া বেড়াইঞ্টেছে, যদি 
উহাদের গতির সহিত আমার নিমন্ত্রণপ্রাপ্থির কোন সম্বন্ধই না 
থাকিবে, এরূপ যুক্তিতেও কিছু আসে যায় না। নেপোলিয়নের 
কোঠীছাপানর পরিশ্রমও অনাবশ্তক। একটা ঘটন!। গণনার সহিত 
মিলিলেই ছুন্দুভি বাজাইব, আর যাহা না মিলিবে, তাহ! চাঁপিযা যাইক 
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অথবা! গণকঠাকুরের অজ্ঞতার দোহাই ৪ উড়াইয়া৷ দিব, এরূপ 
ব্যবসায়ও প্রশংসনীয় নহে। * র 

জগতে অসম্ভব কিছুই নাই'। স্থুর্যাও কন্মাৎ ফাটিয়া দ্বিধা 
হইতে পারে । অগ্নির দাহিক1 শক্তিও নষ্ট হইতে পারে । মরা মানুষ 
সমাধি হইতে উঠিতে পারে। আমারও অদ্য নিমন্ত্রণ জুটিতে পারে! 
কিন্তু জুটিল কি না তাহার প্রমাণ অন্তরূপ। এবং অবিশ্বাসীরা 
যেরূপ প্রমাণ চাহেন, বিশ্বাসীর: সেরূপ প্রমাণ দেন না। বিশ্বাসীরা 
যে প্রমীণে সন্ষ্ট হইয়াছেন, অবিশ্বাসীরা সে প্রমাণে তুষ্ট নহেন। 
এই আত্যস্তিক সংশয়পরতার জঙ্ত বিশ্বাসীরা অবিশ্বাসীদিণকে গ্লালি 
দেন। বলেন, আমি যে প্রমাণে তৃপ্ত হইলাম, তুমি তাহাতে 
তপ্ণ হইতেছ না কেন) আমি কি এতই নির্ধোধ, আমি কি এতই অন্ধ, 
আমি কি এতই বধির ইত্যাদি। এ সকল যুক্তির উত্তর নাই। এবং 
এ সকল যুক্তি বিফল দেখিয়। যখন তাহারা লাঠি বাহির করেন, তথন 
প্রাণভয়ে পশ্চাৎপদ হইতে হয়। কেননা প্রাণের নাশঙ্কা সকলেরই 
মাছে) এ বিষয়ে বৈজ্ঞানিকদের জন্ত স্বতন্ত্র নিয়ম নাই। 


সৌন্দর্য্য-বুদি 


মন্ুষ্যের সৌন্দর্য্য-বুদ্ধির বিকাঁশ হইল কিরূপ, ইহা একট! সমস্ত। | 
বড় বড় পণ্তিতে এই সমস্তার মীমাংসা করিতে গিয়! হারি মানিয়াছেন । 
বর্তমান প্রসঙ্গে এই বিষয়ের আঁলোচন! করা যাইবে মাত্র, মীমাংসার 
কোন চেষ্টা হইবে না। | 

মন্থান্ত মানবধর্ম প্রাকৃতিক নির্বাচনে বিকাশ লাভ করিয়াছে বুঝা 
ঘায়। উৎরাজিতে যাহাকে ইউটিলিটি বলে, প্রাকৃতিক নির্বাচন তাহাই 


সৌন্দর্য্য- বুদ্ধি ২৬১৯ 


দেখিয়া! চলে । ইউটিলিটির বাঙ্গালা" অর্থ হিতকারিতা, উপকারিতা, 
উপযোগিতা, কাজে লাগা। যাহা কিছু কাজে লাগে, যাহা জীবনের 
পক্ষে হিতকর, যাহা জীবনসংগ্রার্ষে অনুকূল, কোন না কোনকূপে 
ভীবনসংগ্রামে যাহা সাহাষ্য করে, প্রক্কৃতি তাভাই নির্বাচিত করিয়! 
অভিব্যক্ত করেন। মানুষ ছুই পায়ে ভর দিয়া ঠাড়াইতে পারে, 
মানুষের মাথায় একরাশি মন্তিফ আছে, মানুষের হাত ছুইথান! অস্ত্র- 
নির্মাণের ও অন্ত্রব্যবহারের উপযোগী, মানুষ দল বীধিয়! বাস করে, মান্গুষ 
স্পষ্ট ভাষায় কথাবার্তা কহিয়া পরস্পর মনোভাব জ্ঞাপন করে, এ 
সমস্তই মানুষের জীবনরক্ষার উপযোগী ও অনুর্কুল। অতএব প্রা্ক- 
তিক নির্বাচনে এ সকল পর্ধই মানুষ ক্রমশঃ প্রাপ্ত হইয়াছে । 

মানুষের গায়ের জোর কম, কাজেই বুদ্ধির জোরে সেট! পোষাইয়! 
লয়। কাজেই ম্বান্থুষের বুদ্ধিমত্তা প্রারুতিক নির্বাচনে উৎপন্ন । 
মানুষের গায়ের জোর কম, কাজেই তাহাকে দল বাঁধিয়া আত্মরক্ষা 
করিতে হয়ঃ কাজেই মানুষের সামাজিকত্ব; পরের মুখ চাহিয়া ও 
ভবিষাতের মুখ চাহিয়া মানুষকে আত্মসংবরণ করিতে হয়; বর্তমান 
আকাজ্ঞা, বর্তমান্/লাণসাঁ, বর্তমান প্রাবৃত্তি প্রভৃতি দমনে রাখিতে হয়; 
এই জন্ত মনুষ্য মধ্যে নীতিধন্মের উদ্ভব | ইহাঁও প্রাকৃতিক নির্বাচনের 
কাজ । কেন না, যাহা কিছু জীবনরক্ষায় সাহায্য করে, তাহাই প্রাকৃতিক 
নির্বাচনের ফল। ব্যক্তিগত জীবনরক্ষা! ব্যতীত জাতিগত জীবন 
রক্ষা ব| বংশরক্ষা আছে; বংশরক্ষার অনুকুল ধর্মসকলও প্রাকৃতিক 
নিব্বাচনেই অভিব্যক্ত হয় । 

এইরূপে যাবতীয় প্রধান মানবধন্ম প্রাক্কৃতিক নির্বাচনে উৎপন্ন শ্বীকার 
করা যাইতে পারে । এমন এক দ্রিন ছিল, যখন মন্থুষ মনুষ্যত্ব প্রাপ্ত হয় 
নাই ; তথন তাহার“বানরজাতীয় পূর্ববপুরুষে পশুত্বমাত্র বর্তমান ছিল। 
কালক্রমে প্রার্কৃতিক নির্বাচন বিবিধ মানব ধর্ম বিকশিত করিয়া তাহাকে 
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মীনবপন্ববীতে স্থাপিত করিয়াছে বেশে কথা, কিন্ত সৌন্দধ্-বদ্ধি 
মানব ধন্ম। মানব ধূম্ম এই হিসাবে, ঘে মানব্তের প্রাণী এই সৌৌন্দ্ধা- 
বুদ্ধিতে হয়ত একেবারে বাঞ্চিত। ইত্তর জীবের সৌনাধর্যবোধ আছে কিন, 
বলা কঠিন। ইংরাঁজীতে যাহাকে ফাইন আর্ট বলে, বাঙ্গালাতে যাহাকে 
স্কুমার কল! বল! পদ্ধতি দীড়াইয়াছে, সেই ফাইন আর্টের যে 
সৌন্দর্য লইয়। কারবার, আমি সেই সৌন্দর্য্যের কথা বলিতেছি। 
. ইংরাজীতে যাহাকে ইসথেটিক বৃত্তি বলে, বঙ্কিমবাবু যাহার চিষ্টরঞ্জনী 
বৃত্তি নাম দিয়াছেন, তাহারই সহিত এই সৌন্দধে : কারবার. 
ইতর জীবের মধ্যেও এক রকম সৌনবধ্য-প্রিয়ত। ৪ কিন্ত তাহ 
সাধারণ জীবধন্্ব;ঃ তাহাকে বিশিষ্ট মানবধন্ম্ের স::& এক পর্ধ্যায়ে 
ফেলা চলে না। যেমন বিহগ গান গাহিয়া বিহগী. যন ভুলায়; 
কপোত মণিতান্ুকাপী ধ্বনির দ্বারা কপোতীর মন তলায়; বর কলাপ- 
শোভা বিস্তার করিয়া কেকাঁরবসহকারে নাচিয়া ময়ুরীর  ভুলায়। 
এই শ্রেণীর সৌন্দর্য) প্রিয়তা সাধারণ জীবধন্মের অন্তর্গত; ডারুহন 
দেখাইয়াছেন যে, যৌন নির্বাচনে এ সৌনর্যোর উৎপভি মরার 
সেই সৌন্দধ্যের গ্রাতি অন্থরাগ আছে বলিয়াই মযুর স্ুন্দঃ আছে, 
মন্তুযোর মধ্যেও এইরূপ শৌন্দর্যের ও এইরূপ সৌদ প্রয়তার 
. অসভাব নাই । নারীদেহের অতুলনীয় সৌন্দর্য এই «  নিব্বাচন 
হইতেই উৎপন্ন। চম্পক অঙ্গুলির প্রতি ও খঞ্জন নএনের প্রতি 
পুরুষের অকন্মাৎ জন্করাগ থাকায় নারীজাতি চল্পক অন্কুলির ও 
থগ্জন নয়নের অধিকারিণী হইয়াছে । ইহা! বুঝ! বার; কিন্তু জব; 
শেফালিকা ছাড়িয়া কেন চম্পক অস্থুলির প্রতি এবং পেঁচা হাড়গিনা 
ছাড়িয়। কেন খঞ্জন নয়নের প্রতি অকস্মাৎ পুকষের ' আকর্ষণ 
হইল, ইহা বুঝা যায় না। ইহার অর্থ ও কারণ পাওয়া যায় না; 
মনুষ্য যেখানে সেখানে অকারণে সৌন্দরধ্য দেখিতে পাস । তুমি আম 





সৌনদর্য্- বুদ্ধি ০ উই 
£যখানে সু হইবার কোন কারণ দেখি না, কবি ও. ভাবুক সম্পূর্ণ 
অকারণে সেইখানে মুগ্ধ হইয়া পড়েন। কবিকুল এইজন্য বিজ্ঞ- 
সমাজে নিন্দিত। কালিদাস মারুতপূর্ণরন্ধ,কীচকধ্বুনির্তে অর্থাৎ 
বাশবনে বাতাসের ডাকে বনদেবতাগীতি শুনিতে পাইতেন $ ওয়ার্ড- 
সোয়ার্থ কোকিলের ডাক শুনিয়া অশরীরী বাণীর সন্ধানে ছুটাছুটি 
করিয়া বেড়াইতেন ; এই শ্রেণীর অদ্ভুত সৌন্দধ্যবোধ অপর সাধারণের 
হৃদগত হয় না। ঞ্রবং এই সৌন্দর্যবোধে জীবনরক্ষায় কোন কারা- 
কারিত! আছে, তাহাও বোধ হয় কেহ সগ্রামাণ ক্লুরিতে যাইবেন না । 
বরং ইছাতে জীবনের প্রতিকুলত! করে। যিনি এইক্ধপ সৌনর্ধযপ্রিয়তা 
লইয়া সংসারে জন্মগ্রহণ করেন, তাহার সাংসারিক বিষয়বুদ্ধি সর্ব 
গ্রশংসনীয় হয় না। চিত্রশিল্পী পটের উপর পাঁচরকমের বর্ণের বিস্তাস 
করিয়া অপরূপ সৌনর্্যের স্থষ্টি করেন; কলাবৎ নানা রকমের স্বর 
বিস্তাস দ্বারা বিবিধ ভাবের উদ্বোধন করিয়! সৌন্দর্য্যের স্থাষ্টি করেন? 
কারুশিল্পী প্রস্তরে পাঁচ রকম দাগ কাটিয়। সৌন্দর্ধযস্থষ্তির পরাকাষ্ঠ। 
দেখান। এই সকল সুন্দর পদার্থের সৌন্দধ্য কোথা হইতে কিরূপে 
কেন উৎপন্ন হইল, তাহা কেহ বুঝাইয়া দিতে প!রে না। সকলের 
চোখ কোথায় সৌন্দধ্য রহিয়াছে, তাহার আবিষ্কারেও সমর্থ হয় না) 
অথচ ধিনি ভাবগ্রাহী বা সমজদার, তিনি এই সৌন্দর্যের বিকাশ দেখিয়৷ 
পুলকিত ও মোহিত হইয়া পড়েন। কেন তাহার এই মোহ, তাহা 
বুঝান যায় না। জীবনসংগ্রামে এই মোহ কোনরূপ আন্থকুল্য করে, 
বলিতে গেলে বাতুলের প্রলাপ হইবে । কাজেই এই সৌনর্যাবেধের 
উৎপত্তির প্রাকৃতিক হেতু নির্দেশ এক রকম অসম্ভব হইর!] পড়ে। 
প্রান্কৃতিক নির্বাচুনরূপ মহামন্ত্রের অন্ততর খষ আলফ্রেড রসেল 
ওয়ালাশ এইজন্য নিরাশ হইয়| বলিয়াছেন, মন্থুযোর লৌন্দধ্যবোধের 
উৎপত্তির ব্যাখ্যা প্রার্কৃতিক নির্বাচনে নাই। যৌন নিব্বাচনেও 
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ইহার উৎপত্তি হইতে পারে নাঁ। কিন্তু এই সৌনদর্ধ্যবোধ যখন 
মানবস্বের একটা প্রধান লক্ষণ, হয়ত অনেকের মতে মানবস্বের 
সর্বপ্রধান ল্ক্ষণ, সৌন্দর্্যবুদ্ধিবর্জিত মন্ষ্কে যখন পূর্ণ মানবত্ব 
দিতে পার! যাঁয় না, তখন পূর্ণ মানবত্বই যে প্রাকৃতিক অভিব্যক্তির ফল, 
একথা স্বীকারে তিনি সঙ্কুচিত হইয়াছেন। মানবত্বের পূর্ণ 
অভিব্যক্তির জগ্ঠ অন্ত কোন কারণ অনুসন্ধান করিতে হইবে। প্রাকৃ- 
তিক শক্তি ব্যতীত কোন অতিগপ্রারকৃত শক্তি হয়ত মানবস্বের অভি- 
বাক্তির মূলে বিদায়ান রহিয়াছে, মানবোৎপন্তি সম্বন্ধে ওয়ালাশের চরম 
সিদ্ধাত্ত কতকটা এইরূপ । 

ওয়ালাশের এই চরম সিদ্ধান্ত অন্ঠান্ত পপ্গিতে গ্রহণ করিতে রাজি 
হয়েন নাই। কিন্তু সৌন্দর্যযবুদ্ধির যখন জীবনসংগ্রামে কোন 
কার্ধ্যকারিতাই নাই, তখন প্রাকৃতিক নির্বাচন এই সৌন্দর্য্যবুদ্ধি 
জন্মাইতে পারে, এই কথা স্পষ্টতঃ বলিতে কাহারও সাহসে কুলায় 
নাই । প্রাকৃতিক নির্বাচন ব্যতীত অন্ত কোন কারণে এই সৌন্দর্যয- 
বুদ্ধির উৎপত্তি ঘটিয়াছে, ইহাই দর্শাইবার জন্য বিবিধ চেষ্টা হইয়াছে 
ধলা বাহুলা, এই সকল চেষ্টা বিশেষ সন্তোষজনক হয় নাই। 

জীবতাত্বিক পণ্ডিতের কেহ কেহ বলেন, এই সৌন্দর্ধ)প্রিয়ত! একটা 
3৪-১:০0০6 06 ৪৮0100017--জাতীয় অভিব্যক্কির একা আকস্মিক 
আগন্তক কলমান্র। পাখীর সৌনর্ধা পার্খীর ব্যক্তগত ভীবন 
রক্ষায় বিশেষ কোন কাজে লাগে না, ইহা স্বীকার্ধ্য। তাহার 
জাতিগত জীবনরক্ষায় অর্থাৎ বংশ্রক্ষায় যে বিশেষ কাজে লাগে, 
তাহারও প্রমাণাভাব ; সুতরাং এই সৌন্দধ্যে পাখীর কোন 
লাভ নাই, তাঁহার বংশের৪ কোন লাভ নাই । ময়ূরীর থাতিরে 
ময়ূরকে কলাপের ছুর্বহ বোঝা বহিতে হয় | কিন্তু ময়ূরীর এই বোঝার 
প্রতি আকম্মিক অনুরাগ জীবনদ্বন্দে মযুববংশের রক্ষাবিষয়ে আম্থুকুল্য 


সৌন্দর্যয-বুদ্ধি ২১৩ 


না করিয়! বং প্রতিকূলতাই করে; ময়ুরকে তাহার শত্রুর নিকটে 
আত্মরক্ষায় একান্ত অসমর্থ করে। তবে প্রাকৃতিক নির্বাচনে 
যখন শারীরিক অভিব্যক্তি ঘটে, জীবনরক্ষার অনুকূল বিবিধ ধশ্মন 
তাহাতে বিকাশ পায়, তাহার সঙ্গে সঙ্গে এমনও ছুই একট 
ধর্ম উৎপন্ন হ্য়, যাহার জীবনে কোন উপযোগিতা নাই) এই সকল 
আগস্তক বা আনুষঙ্গিক পরিবর্তন জীবন রক্ষার অনুকূল না হইতেও 
পারে। পক্ষিজাতির অভিব্যক্তি সহকারে তাহার নানাবিধ পরি- 
বর্তন ঘটিয়াছে। অধিকাংশ পরিবর্তনই তাহার জীবন রক্ষার অনুকূল । 
কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে হয়ত কোন জৈবিক নিয়মবশে অর পাঁচ রকম পরি- 
বর্তনও ঘটিয়! থাকিবে,যাহ! জীবন রক্ষায় তেমন কার্যকারী ন। হইতেও 
পারে। মযুরীর যে সৌন্দরধ্যরোধের কথা বল! যাইতেছে, তাহ! এইরূপ 
আগন্তক আনুষঙ্গিক পরিবর্তন্মাত্র | 

মন্ষ্যের সৌন্দধ্যবুদ্ধিটাও এইরূপ একট! আগন্তক আনুষঙ্গিক লাভ 
মাত্র জীবনরক্ষার অনুকূল বিবিধ মানবধন্থের বিকাশের সহকারে 
দৈবক্রমে এই বুদ্ধিটারও স্থষ্টি হইয়াছে । ইহাতে তাহার অন্ত লাভ 
কিছুই নাই; কেবল বিন! কারণে খানিকট| আনন্দলাভের উপায় ঘটি- 
য়াছে মাত্র । সুখাদ্য ভোজনে, সুপেয় পানে, মানুষের আনন্দ ঘটে; 
তাহ বেশ বুঝ! যায়; কেন না! এই আনন্দ জীবনের অনুকুল; অতএব 
এই আনন্দানুুতব শক্তি প্রাকৃতিক নির্বাচনের ফল। কিন্তু মদ খাইয়! 
তাহার নেশাতেও মানুষের একরকম তীব্র আননলাভ ঘটে; এ 
আনন্দে মানুষের কোন লাভ নাই, বরং লোকসান আছেঃ এই 
'আনন্দলাভ-শুক্তি জীবনরক্ষার প্রতিকূল; এবং মনুষ্য পদে পদে 
এই অহিতকর প্রবৃতভির জন্য অনিষ্ট ভোগ করিতেছে । অথচ আর 
পাচট! হিতকর গ্প্রবৃত্তির সহকারে এই সম্পূর্ণ অনিষ্টকর প্রবৃত্িটাও 
মানুষের জন্মিয়া গিয়াছে । তাহার উপায় নাই ' মান্ুষের সৌন্দর্য্যা- 


২১৪ জিজ্ঞাস 


নুরাণও এইরূপ একটা নেশা ; ইহার কোন উপকারিতা 'নাই ; তবে 
অন্ত নেশার মত জীবনের বিশেষ অপকার করে না বরং, সময়ে 
সময়ে আনন্দ জন্মাইয়! উপকার করে। আন্তান্ত নেশার মত এ 
নেশাটা দৈবন্রমে মানুষের মনুষ্যত্বলাভের আনুষনিক আগন্তক 
ফলমাত্র। ইহার জন্ত মনুষ্য প্রকৃতির নিকট ক্ুতজ্ঞতা স্বীকার করিতে 
ইচ্ছা করে করুক। তাহাতে বিশেষ আপত্তি নাই। কিন্তু সংসারের 
ভীন্বণ দ্বন্তক্ষেত্রে যাহার ছেলেখেলায় সময় কাটাইবার অবসর নাই, 
যে বিজ্ঞ, বুদ্ধিমান ও বিষয়বুদ্ধিবিশিষ্ট, যাহার কোকিলের পিছু ছুটাছুটি 
করিয়া বেড়াইঙার ত্বকাশ নাই, এবং বিরহজরসন্তপ্ত হইয়! চন্জ্র- 
কিরণকে গালি দিবার সময় নাই, সে প্ররুতিদেবীর এই সম্পূর্ণ 
অনাবন্যক বদান্যতার জন্য কৃতজ্ঞতাপ্রকাশে একটু ইতস্ততঃ করিবে, 
তাহাতে আর আশ্চর্য্য কি? কুকুটের মাথায় শিখার মত, বেমন পুরুষ 
মানুষের মুখমণ্ডলে সম্পূর্ণ অনাবশ্তক দাঁড়ি গোপ গজাইয়াছে,_ 
ডারুইন হয়ত বলিবেন যাহার উন্দেন্ত নারীজাতির মনোরগ্ন, তথাপি 
যাহার অনাবশ্তকত! প্রতিপাদনের জন্ত নাপিতের ব্যবসায়ের স্পট 
হইয়ীছে,_-তদ্রপ স্ত্রীপুরুষনির্ব্বিশেষে সমগ্র মানবজাতির মধোই এই 
অনর্থক শৌন্দর্ধা-নেশাটার উৎপত্তি হইয়াছে । তবু ভাল যে 
সংসারের সকলেই এই মদের মাতাল নহে। সকলেই স গারের 
কাজ ছাড়িয়া জোনাকি, আর ফুল, আর ভ্রমর, ।॥+ বিরহ 
লইয়! জীবন কাটায় না। 

ফলে ইউটিলিটি লইয়া যখন প্রাক্কৃতিক নির্বাচনের কারবার, এবং 
ইউটিলিটির সহিত কবিত্বের যখন সনাতন বিরোধ, তখন প্রাকৃতিক 
নির্বাচন দ্বারা মন্থুষ্যে কবিত্বের স্বপ্তি বা সৌন্দর্যবোধের অভিব্যক্তির 
ব্যাখ্যার প্রয়াস পগুশ্রম বলিয়াই মনে হইতে পারে । এই জন্তাই 
প্রাক্কৃতিক নির্বাচন ব্যতীত অন্ত কোন জৈবিক নিয়মে সৌন্দর্যবোধের 
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উৎপত্তি বুঝার চেষ্টা হইয়াছে । ফলকিন্ত সন্তোষজনক হয় নাই। 
তবে প্রাকৃতিক নির্বাচনের অক্ষমতা স্বীকারের পূর্বে এইখানে একটু 
ভাবিবার আছে । জীবনরক্ষায় যে কিসে কিরূপে সাহাষা করে, তাহা 
সাহস করিয়া বলা কঠিন। একটা কথা আছে, যে ভাবের প্রমাণ 
অপেক্ষা অভাবের শ্রীমাণ সর্বদাই কষ্টসাধা। এই বিষয়টাতে আমার 
কোন উপকার হয় নাই, কখনও উপকার হইতে পারে না, ইহা 
জোর করিয়া বল! নিতান্ত ছুঃসাহসিকের কাজ । সৌন্নর্যযবুদ্ধিও মানব- 
জীবনে আন্মুকুল্য করে না, একবারে এত বড় কথাট। বলিয়া ফেলি- 
বার পুর্বে একবার ভাবিয়। দেখা উচিত; এখং যদি মানবজীবনে 
ইহার কোন উপকারিতা খুঁজিয়া বাহির করিতে পার যায়, তাহা 
হইলে অমনি ইউটিলিটির দোহাই দিয়া প্রাকৃতিক নির্বাচনকে আনিয়। 
ফেলা যাইতে পারে। এই বিষয়টা যে এখনও আলোচনার সীম! 
অতিক্রম করিয়াছে বোধ হয় না। প্রসঙ্গান্তরে আলোচনার চেষ্টা 
করা হইয়াছে । এখানে আর পুনরুক্তির প্রয়োজন নাই ! 


মাক্সওয়েলের ভূত 


মাঝ্সওয়েলের ভূত অর্থে কেহ মনে না করেন, মাক্সওয়েল স্বয়ং 
ভূত) উহার অর্থ মাক্সওয়েলের সৃষ্ট ভূত। 

সেকালে ও একাঁলে অনেকে ভূত দেখিয়াছেন ও ভূতের আবিষ্কার 
করিয়াছেন। স্পিরিচুয়ালিষ্টর৷ ভূতের সঙ্গে কারবার করেন। কিন্ত 
কেহ ভূতের স্থষ্টি করিয়াছেন, তাহা শুনি নাই । জেমস ক্লার্ক মাঝ্স- 
ও য়েল পঁচিশ বঙ্সর পুর্বে কেম্বি'জে পদার্থবিদ্যার অধ্যাপক ছিলেন। 
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তিনি একজাতীয় ভূতের কল্পনা করিয়া গিয়াছেন ; সেই: ভুত যা 
প্রসঙ্গের প্রতিপাদ]। 

প্রদীপ জালিয়! আমরা! রাত্রির অন্ধকার দুর করিয়া থাকি ও এবং 
তজ্জন্ত কাঠ, তেল, চব্বি পোড়াইয়। আলে! জালি। একালের 
লোকে গাস পোড়ায়, অথব! কয়ল! পোড়াইয়! বা দক্তা পোড়াইয়। 
বিজুলি বাতি জালায় । মান্থষে মনে করে, এ একটা প্রকাণ্ড বাহ- 
ছুরি; অগ্নির আবিষ্কারের মত এত প্রকাণ্ড আবিষ্কারই বুঝি আর 
কখনও হয় নাই। স্থুর্যদেব সন্ধার পর সরিয়া পড়িয়া আমাদিগকে 
আলোকে বঞ্চিত ফরেন; কিন্তু আমরা কেমন সহজ উপায়ে 
ঘোর অন্ধকারেও আমাদের কাজ সারিয়া লই । মানুষকে ফাকি 
দেওয়। বড় সহজ কথা নহে, বিশেষতঃ এই উনবিংশ শতাব্দীর 
শেষে । 

আমর। অবলীলাক্রমে নিশ্চিন্তভাবে জাপানী দিয়াশলাই ঠুঁকিয়! 
প্রদীপ জবালি, এবং একটা উৎসবের উপলক্ষ পাইলে হাজার হাজার 
মশাল ও প্রদীপ জালিয়া ঘর ও নগর আলোকিত করিয়া কতই আনন্দে 
উৎফুল্ল হই । সাধারণ পাঠকবর্গ কিন্তু জানেন না, একালের জনকয়েক 
বৈজ্ঞানিকের নিকট এই দীপশিখার মত যন্ত্রণাদায়ক পদার্থ আর 
দ্বিতীয় নাই । ক 

: কথাট। নিতান্ত হ্রেয়ালি গোছের হইল, কিন্তু কথাঁড। প্ররুত। 
বাস্তবিকই একালে যে ব্যক্তির মজ্জা বৈজ্ঞানিক ধাতুতে নিন্মিত, 
ধিনি খাঁটি বৈজ্ঞানিক, প্রদীপের আলোকে কখনই স্তাহাকে শাস্তি দিতে 
পারে না। | 

প্রত্যেক দীপশিথ! প্রতি মুহূর্তে বৈজ্ঞানিককে স্মরণ করাইয়! দেয়, 
তুমি বড় নির্বোধ অথবা তোমার ভবিষ্যতের চিন্তা আদৌ নাই; 
তোমার চোখের সম্মুখে এত বড় সর্ধনাশটা ঘটিতেছে ) তাহার নিবা- 
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রণে তোমার*আজ পর্য্যস্ত ক্ষমতা জন্মিল না; ধিক তোমার জ্ঞানগর্বকে, 
ধিক তোমার উনবিংশ শতাব্বীকে । দীপশিখার এই নীরব বাণী 
বৈজ্ঞানিকের নিকট তীব্র খেলের ন্যায় বিদ্ধ হয়) তাহাকে যন্ত্রণায় 
ছটফট. করিতে হয়। 

এখনও বোধ হয় হ্র্য়োলি ভাঙিল না! কিন্তু এই হ্রেঁয়ালি ভাঁডি- 
বার প্রয়ান করিলেই কবিত্ব ছাড়িয়া অকন্মাৎৎ বিকট গদ্যে অবতরণ 
করিতে হুইবে । | 

কথাট! এই | একটা গরম জিনিষের কাছে বা পাশে একটা ঠাণ্ডা 
জিনিষ রাখিলে সেই ঠাণ্ড জিনিষটা! একটু ছারম হয়, আর সেই 
গরম জিনিষটা একটু ঠাণ্ডা হয়) বিজ্ঞানের ভাষায় বলিতে গেলে, 
খানিকটা তাপ গরম জিনিষ হইতে বাহির হইয়া! ঠাণ্ডা জিনিষে যায় । 
সর্বত্রই এইরূপ । হুহাকে তাপের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি বা ধণ্ম বলি- 
লেও চলিতে পারে ৷ জল যেমন উচু জায়গা হইতে স্বভাবতই নীচে 
নামে, তাপও সেইরূপ স্বভাবতঃ গরম জিনিষ হইতে ঠাণ্ডা জিনিষে 
যায়। ইহ অত্যন্ত পুরাতন ও চিরস্তন ঘটনা; ইহাতে কোনই নুতনত্ব 
নাই। জল যেমন স্বভাবতঃ উচ্চ স্থান হইতে নীচে নামে, আপন! 
আপনি কখনও নীচে হইতে উচ্চে যায় না, তাঁপও সেইরূপ কখন 
আপন! আপনি ঠাণ্ডা জিনিষ হতে গরম জিনিবে ধায় না; পাঠক 
কখন যাইতে দেখিয়াছেন কি? যদি দেখিয়াছি বলেন, তাহ। হইলে 
আপনাকে জল-উচুর দলে ফেলিব। 

কিন্ত এরূপ সম্ভব হইলে মন্দ হইত না। মনে কর, কয়লার উন।- 
নের উপর এক ঘটি জল রাখিয়াছি। নিয়ম এই যে গরম কয়ল। হইতে 
তাপ নির্গত হইয়া ঠা জলে যায়, ও ঠাণ্ডা জলকে আস্তে আস্তে 
গরম করিয়া তোলে । যদ্দি ইহার বিপরীত ঘটনা সম্ভব হইত, তাহ। 
হইলে ঠা জল হইতে ভাপ বাহির হইয়া গরম কয়লায় ক্রমে গ্রবেশ 
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করিত, ও জলটা ক্রমশঃ ঠাণ্ডা হইয়া শেষটা বরফে পক্সিত হইত। 
_ কিন্তু দুঃখের বিষয় কয়লার আলে জল ঠাণ্ডা করিয়া বরফ উৎপাদনের 
গ্রণালী এ পর্য্যস্ত কেহ আবিষ্কৃত করিতে পারেন নাই। দুঃখের 
বিষয় সন্দেহ নাই, কিন্তু জগতের বর্তমান নিয়মই এই । 
| পাঠক মহাশয় অনুগ্রহ পুরঃনসর এই নিয়মটা অস্ততঃ বর্তমান প্রস্তাব 
; শেষ হওয়1 পর্ষ্যস্ত আপনার মস্তিষ্কের এক কোণে পুরিয়। রাখিবেন। 

আর একট! কথা। তাঁপ নামক নিরাকার বা কিন্তু তঁকমাকার 
পদ্দার্থটা যে নিতাস্তই কাজের জিনিষ, তাহা বোধ হয় বলা বাহুল্য 
হইবে) বিশেষতঃ এই টীম এঞ্জিনের যুগে। কলিকাতায় তাড়িত 
প্রবাহছযোগে টাাম গাড়ি চালাইবার প্রস্তাব হইতেছে শুন! যায়। 
কিন্ত তাড়িত প্রবাহের মূল কোথায়? কতকটা কয়ল! পোড়াইয়া 
তদঙ্পন্ন তাপকে তাড়িত প্রবাহে বিকৃত করিয়া পরে তন্দারা 
টাম গাড়ি চালাইবার ব্যবস্থা হইবে । এবং হয়ত সেই তাপেরই 
কিয়দংশ হইতে সহরের রাজপথগুলি রাব্রিকালে আলোক 
পাইবে, গৃহস্থেরা আপন আপন ঘ্বরে দীপ জালিবে ও রান্না করিবে, 
আছ্িম ঘরের পাখাটানা হইবে, ময়দা ও শুরকির কল পধ্স্ত 
চলিতে থাকিবে । অতএব তাপ পদার্থটা কাজের জিনিষ সন্দেহ 
নাই। কিন্তু তাপ হইতে আমরা কাঁজ পাই কিরূপে ? একটু ক্দ'বয়] 
দেখ আবশ্তাক। 

শএকট। উদাহরণ লও। মনে কর বর্তমান কালের ষ্টাম এঞ্জিন ব 
বাম্পীয় যন্ত্র। এই যন্ত্র তাপকে কাজে পরিণত করিয়!, তদ্দারা জল 
তোলে, গাড়ী টানে, জাহাজ চালায়, ময়দ! পিষে, ইত্যাদি । কিন্ত 
গ্রণালীটা কিরূপ? কয়লা পোড়।ইয়া তাপ জন্মান হয়। সেই 
তাপের কিয়দংশ-কিয়দংশমাত্র-_জল গরম করিতে যায়। গরম 
দুল হইতে গরম বাম্প উঠিয়া ঠাণ্ডা জলে গিয়া! মিশে ও ঠাণ্া হয়? 
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খানিকটা অপ সেই বাপ্পের সঞ্ষে গরম জল হুইতে ঠাও্| জলে যায়। 
এই গরম জায়গা হইতে ঠাণ্ডা জায়গায় যাইবার সময় সেহ তাপের 
কিয়দংশ-_-আবার কিয়দংশমাত্র--কাজে পরিণত হয়। এখন এই কথা 
ছুইটি মনে রাখিতে হইবে--( ১৯) তাপ গরম জল হইতে ঠাণ্ডা জলে 
যাইবার সময় তাহা! হইতে কাজ পাওয়া যায়। গরম জল যত গরম 
হইবে আর ঠাণ্ডা জল যত ঠাণ্ডা হইবে, তত বেশী কাজ পাওয়। যাইবে । 
গরম জল যদি বেশী গরম না হয় আর ঠাণ্ডা জলও যাঁদ বেশী ঠাণ্ড 
ন; হয়, অর্থাৎ উভয় জলই যর্দি সমান গরম বা সমান ঠাণ্ডা হয়, তাহ 
হইলে কাজ পাইবার আশা নাই । (২) তাপের কিয়দংশমাত্র কাজে 
লাগে--সমস্ত তাঁপটা কোন রফমেই কাজে লাগে না; যেমনি -যন্ত 
তৈয়ার কর না কেন, সমস্ত তাপটাকে কাজে লাগাইতে কোন 
মতেই পারা যায় না। গরম জল যদি ফুটন্ত জলের মত গরম হয়, 
মার ঠাণ্ডা জল যর্দ বরফের মত ঠাণ্ডা হয়, তাহা হইলেও গরম জল 
হইতে যতটা তাপ আসে, তাহার িকি ভাগও অত্যুত্কৃষ্ট যন্ত্র যোগেও 
কাজে লাগে না! এক্ষণে ষে সকল যন্ত্র লইয়া আমরা কারবার করি, 
তাহাতে সিকি দুরেত্র কথা, পিকির সিকি কাজে লাগিলে যথেষ্ট । 
বাকি সমগ্র তাপটার এক রকম অপব্যয় হয় মাত্র। 

কাজেই তাপ থাকিলেই কাজ পাওয়া! যায় এমন নহে; সেই তাপ 
গরম জিনিষ হইতে ঠাণ্ডা জিনিষে যাহবার সময় তাহাকে কাজে 
লাগান যায়। কিন্তু তখনও আবার সমস্ত তাপটাকে কাজে লাগান 
চলে না; তার কিয়দংশমাত্র, অতি সামাগ্ত অংশমাত্র কাজে লাগে, 
বাকি সমস্তটা গরম জিনিষ হইতে ঠাণ্ডা জিনিষে চলিয়া যায়। 

এখন বোঝা যাইবে, কেবল তাপ খানিকট। পাহলেই বিশেষ 
লাভ হয় না; সেই তাঁপটা আবার গরম জিনিষে থাক! চাই; 
যত্ত গরম জায়গায় থাকিবে, ততই তাহার কার্ষ্যোৎপাদন ক্ষমতা অধিক 
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থাকিবে ; আর বত ঠাণ্ড। জায়গায় থাকিবে, ততই তাহার ক:জ করিবার 
ক্ষমত1 কম থাকিবে! মনে কর তোমাকে কেহ এক সের ফুটস্ত জল 
দিল, আর একসের বরফের মত ঠাণ্ডা জল দিল; এখন এই ছুই রকম 
জল ছুইট! স্বতন্ত্র পাত্রে রাখিয়। ফুটন্ত জলের তাপ ঠাণ্ডা জলে যাইবার 
সময় উপবুক্ত যন্ত্রষোগে উহার কিয্নদংশ,_-ছই আনাই হউক আর 
এক আনাই হউক,--কাজে পরিণত করিতে পারিবে। বাকি চোদ্দ 
আন| কি পোনের আনা প্র ঠাণ্ডা জলে গিয়। জলকে একটু গরম 
করিয়। দিবে । যাহাই হউক, দুই আনাই হউক আর এক আনাই 
হউক, কিছু কাজ এইন্পে পাওয়া বাইতে পারে। কিন্তু সেই এক 
সের ফুটন্ত জল ও এক সের ঠাণ্ডা জল, ছুই স্বতন্ত্র না রাখিয়া একত্র 
মিশাইয়া ফেল; ছুই,.প্র মাঝামাঝি রকম গরম-_না-গরম ন! ঠাণ!- 
জল পাইবে; এক্ষেত্রে জলেরও এক কণা নষ্ট হইবে না, তাপেরও এক 
কণ! নষ্ট হইবে নাঃ কিন্তু কাজ এক আনা দ্বুরের কথা, এক ক্রান্তিও 
পাইবার আশ রহিবে না । 

এক কথায় এইরূপ ঈাড়ায়। কোন ত্রব্যের যদি একাংশ উষ্ণ 
থাকে, অন্ত অংশ শীতল থাকে, তাহা হইলে উষ্টাংশ হইতে শীতলা ংশে 
তাপ চলিবার সময় তাহ! হইতে কতক কাজ মিলিতে পারে? কিন্ত 
সেই দ্রব্যের সকল অংশই যাঁদ সমান উষ্ণ থাকে, তাহা হউন তাপ 
এক অংশ হইতে অন্ত অংশে যাইতেও চাহে না, তাহা হতে কাজ 
পাইবারও আশা থাকে না । 

ক্ষুদ্র বাম্পীয় যস্ত্রটাকে ত্যাগ করিয়৷ প্রকাণ্ড বিশ্বযন্্টার বিষয় 
একবার ভাবিয়া দেখ | বিশ্বযস্ত্রের পক্ষেও নিরম স্বতন্ত্র নাই। বে 
নিয়মে বাম্প যন্ত্র চলে, এখানেও সেই নিয়মেই তাপ হইতে কাজ হয়। 
[বশ্ব যক্ত্রের মধ্যে আমর! দেখিতে পাই, সকল স্থল সমান উষ্ণ নহে। 
উদ্দাহরণ সংগ্রহে কষ্ট পাইতে হইতে হইবে না । প্র স্থ্র্যাট। কি ভয়ানক 
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গরম, আই পৃথিবীটা তাঁহার তুলনা কি ভয়ানক ঠীগড। আর 
তাপ ম্বতাঁবতই গরম সূর্য্য হইতে ঠীগ। পৃথিবীতে আদিতেছে। কিন্ত 
পৃথিবী প্রতিদিন হুর্য্য হইতে যে তাপ পায়, তাহার কতটুকু কাজে 
লাগে। কতকটা কাঁজে লাগে সন্দেহ নাই, ফ্েননা সেই কতকটার 
জোরেই আমাদের অস্ে৷ ধাবতি, বাযুব্গতি, জলং পততি, গৌঃ শব্দা- 
য়তে; এমন কি এই জীবধাত্রী ধরিত্রীর প্রায় সকল কার্যাই তাহারই 
বলে নির্ধাহিত হইতেছে ; কিন্তু বাকি,যে তাপট। কোন কাজেই লাগে 
না, কেবল উষ্ণরশ্মিমগ্ডিত স্্ধ্য হইতে শীতলা ব্ুন্ধরায় যায়, ও শীতল! 
বসুন্ধরা হইতে নীতলতর আকাশে ছড়াইয়া গড়ে, কাহারও কোন 
কাজে লাগে না, কেবল অপচয়ে ও অপব্য়ে যায়, তাহার তুলনায় 
উহার পরিমাণ কত সামান্য । 

হা হতোহন্মি, যাহ! যায় তাহ! আর আসেন! । কত কবি ও কত 
দার্শনিক কাঁলআোঁতের ও জীবনজ্রোতের অপচয় দেখিয়। হা হতাশ 
করিয়া আমসিতেছেন ; কিন্তু এই তাপক্োতের ভীষণ অপচয় দেখিয়া এ 
পর্য্স্ত কেহ এক ছত্র কবিতাণ্ড লিখিল না, কোন পণ্ডিতও একট! 
তত্ব কথার উপদেশ দিল না । 

হায় 1! এই সংসারের নিয়মই এই যে যাহা যায়, তাহ আর ফিরে 
না। তাপ ষাহ। গরম জিনিষ হইতে ঠাণ্ডা জিনিষে যায়, তাহা আর 
ফিরে না কেননা, তাপের স্বভাবই এই । জল যেমন শ্বভাবতঃ 
নিত্নমুখ, তাপ তেমনি স্বভাবতঃ শৈতাপ্রবণঃ--ইহার. ম্বাভাবিক গতিই 
উষ্ণ স্বল হইতে শীতল স্থানে ; একবার শীতল পদার্থের ক্রোড়ে স্থান 
পাইলে আর উষ্ণ পদ্দার্থে সহজে আসিতে চায় না। মানুষে চেষ্টা 
করিয়। আপনার শক্তি ব্যয় করিয়া জলকে উচ্চে ঠেলিয়। তোলে, 
সেইরূপ শক্তি ব্যয় করিয়া খানিকটা তাপকেও ঠাণ্ডা হইতৈ গরমে 
তুলিতে পারে বটে; কিন্ত এমনি প্রকৃতির বিধান,যে এক গুণ তাপকে 


২২২ জিজ্ঞাস! 
উষ্ণ-স্থলে তুলিতে গেলে তাহার সঙ্গে সঙ্গে অন্তাত্র তির্ন গুণ তাপ 
শীতল স্থল হইতে শীতলতর স্থলে নামিয়া যায়। - 

ফলে বিশ্ব ব্রহ্মাণ্ডে তাঁপ ক্রমেই উষ্ণ হইতে শীতল দ্রব্যে চলিতেছে ; 
ক্রমেই তাপের কার্ষোৎ্পাদন ক্ষমতা ধ্বংস হইতেছে ; যাহা ছিল 
গরম, তাহা শীতল হইতেছে; ষাহা ছিল শীতল, তাহাও হয়ত গরম 
হইতেছে । কিন্তু ভবিতব্য অনন্স্ভাবী; শেষ পর্যাস্ত জগতে বর্তমান 
সমস্ত তাপ একাকার উঞ্ণত! প্রাপ্ত হইবেক। জগতের এখানটা গরম, 
ওখানটা ঠাণ্ডা, এরূপ শেষ পর্যাস্ত থাকিবে ন1, সর্বত্রই সমান গরম বা 
সমান শীতল হইয়া যাইবে। তখন তাপ থাঁকিবে বটে, কিন্তু সেই 
তাঁপকে কেহ কাজে লাগাইতে পারিবে না; সেই তাপ হইতে কোন 
কাজ উত্পাদন করিবার কোন উপায় থাকিবেক না। জগৎ্যন্ত 
তখন নিশ্চল হইবে; বিশ্বঘটিকার পেওুলম তখন স্পন্সহীন হইবে; 
চাকাগুলি আর নড়িবে না; কাটা থামিয়া যাইবে ! সেই দিন জগতের 
মহাপ্রলয়। সেই মহাপ্্রলয় নিবাঁরণে মন্থুষোর কোন ক্ষমতা! নাই-_তবে 
তাপের অপচয় যথাসাধ্য নিবারণ করিয়া সেই শেষের ভয়ঙ্কর দিন 
যতকিঞ্চিৎ বিলম্বিত করিবার ক্ষমত! মনুষোর হস্তে কিয়ৎ পরিমাণে আছে 
বটে। কিন্তু মনুষা কি সেই অপচয়ের নিবারণে চেষ্টা করে? উননিংশ 
শতাব্দীর স্পদ্ধিত বৈজ্ঞানিক উন্নতি এই তাপের অপচয় প্রন শধান 
করিবার কোন চেষ্টা করিয়াছে কি? বরং তাহার বিপরীত কাগুই 
দেখা যাইতেছে ! প্রকৃতিদেবী কতকটা যেন দয়াপরবশ হইয়। 
যে মুদলীররাশি ৪ কেরোসিন তৈলের রাশি অপরিণামদর্শী মনুষ্যের 
চক্ষুর অন্তরালে ভূগর্ভমধ্যে ভবিযাতের জন্ত সঞ্চয় করিয়া রাঁখিয়!- 
ছিলেন, আজ উনবিংশ শতাব্দীতে মন্থুষ্য তাহার সন্ধান পাউয্বা সেই 
যুগাস্তসঞ্চিত মহামুল্য সম্পত্তি নির্রিকারচিন্তে তুলিয়! আনিতেছে ও 
আপনার ক্ষণিক স্থবিধা ও ক্ষণিক আরামের জন্য ভবিষ্যবংশধরগণকে 
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বঞ্চিত করিয়। তাহাকে শীতল বায়ুতে পরিণত করিতেছে । এঞ্জি- 
নিয়ারের উদ্ভাবিত সংখ্যাতীত অসম্পূর্ণ যন্ত্রযোগে এই নৈসর্গিক শক্তি- 
সমষ্টি মুহূর্তে মুহূর্তে অপচিত হইয়া যাইতেছে; তজ্জন্ত কেহ পরিতাঁপ 
করে না, কেহ আক্ষেপও করে না । কেবল ছুই একজন বিজ্ঞানর্সেবক, 
মনুষ্যের পরিণাম চিন্তা করিয়। বিহ্বল হন ও সেই সঙ্গে জগতে পরিণাম 
ভাবিয়া আতঙ্কিত হন মাত্র। ূ 

এতক্ষণে বোৌধ হয় হেয়ালি ভাঙিল ; দীপশিখার বিরুদ্ধে বে ভয়ঙ্কর 
চার্জ খাড়া! করিয়া বর্তমান প্রস্তাবের উপক্রমণ্ণিকা কর! গিয়াছে, তাহার 
কত কটা ত্বাৎপর্যয পাওয়া গেল। রাত্রির অন্ধকার দুর করিতে আমরা 
চাই কিঞ্চিৎ আলোক, যৎকিঞ্চিৎ শক্তি । আকাশ বা! ঈথর মধো কিয়ৎ- 
কাল ধরিয়া গোটাকত কম্পনতরঙ্গ উত্পাদন করিলেই আমাদের কাজ 
চলে । কিন্তু তজ্জন্ত আমরা তেল পোড়াইয়া, বাতি পোড়াহয়া, গাস 
পোড়াইয়া, দন্তা পোড়াইয়।, সহস্র গুণ পরিমাণ শক্তিকে অপচয় করিয়া 
তাহার কার্যকারিতা নষ্ট করিয়া ফেলি। চাই আমরা একখান! হাত 
পাখার সাহায্যে শ্রীন্ম নিবারণ করিতে, আমাদের উদ্ভাবিত উপর 
একটা। অনাবগ্তক বঞ্ধাবাত্যার স্ুট্টি করিরা ফেলে। চাই আমর! 
চারি পয়সায় ময়দা ভাজিয়া ক্ষুধা নবারণ করিতে; আমাঁদের পাচক 
ঠাকুর বাক্স ভাঙ্গির়! হাজার টাকার অলঙ্কার লইয়া প্রস্থান করেন 
আটমনে এক গণুষ জল আবন্তক ; আমরা হিমালয় হইতে খাল কাটি! 
গঙ্গা আনিয়া! গৃহ দ্বারে উপাস্থত করি, এবং তজ্জন্ত একটা পুর্ভ বিভা- 
গের খরচ জোগাই । বিশলাকরণীর একটা শিকড়ের জন্য আনক। 
প্রকাণ্ড গন্ধমাদনকে স্বন্ধে করিয়া সমুদ্র লঙ্ঘনের আয়োজন করি। 
প্রকৃত পক্ষে ইহা প্রহসন॥ কন্ত এই প্রহসনের পরিণাম যেরূপ 
শোচনীয়, তাহাতে ইহাতে হাস্তরসেত্র অপেক্ষা করুণরসের সঞ্চার 
হওয়াই উচিত্ব। 
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ভরসা করি এখনও কোন সংস্কারক উপস্থিত হইয়! মনুষাজাতিকে 
সমস্ত কলকারখানা এঞ্রিন বন্ধ করিতে উপদেশ দিবেন; রাত্রিতে 
অন্ধকারে কারষার করিতে বলিবেন, এবং রন্ধনার্থ ব্যবন্থৃত চুল্লীর ও 
উনান গুলির অপকারিতা বুঝাইয়া দিয়! মনুষ্যজাতিকে সতাযুগোচিত 
আমাম্স ভোজনে প্রবৃত্তি দিবেন। এইরূপ করিলে অন্ততঃ শেষের 
সেদিন কিছুকাল বিলম্বিত হইতে পারিবেক | 

বিলম্বিত হইতে পারিবে বটে, কিন্ত এ পধ্যস্ত। প্রকৃতি সর্ধদা 
বিলাদী ধনিসস্তানের মত সঞ্চিত শক্তি-সম্পতি ছুই হাতে অজজ্্ 
অপব্যয় ও অপচয় করিতেছেন, তাহ! নিবারণের কোন উপায় দেখা 
বায় না। প্রকৃতিকে এই অপব্যয়ে ক্ষান্ত হইতে উপদেশ দিবে, 
এমন লোক কোথায়? মনুষ্যের পক্ষে ইহার প্রতিবিধান আপাততঃ 
অসাধ্য। 

মনুষ্যের পক্ষে অসাধা, কিন্তু মাঝ্সওয়েলের কল্পিত ভূতের অসাধ্য 
নহে। ষদি আমর! কোনরূপে সেই পিশাচটিকে কোনরূপে সর্ষপাদি 
প্রয়োগে বশীভূত করিয়া লইতে পারি, তাহা! হইলে বিশ্ববস্ত্রটা আরও 
কিছুদিন টিকিলেও টিকিতে পারে ) এমন কি ব্র্ধাণ্ডের বিধাতাও হয়ত 
বত্বনিশ্মিত যন্ত্রটকে অকালে অচল ভইতে দেখার যাতনা হইতে 
অব্যাহতি পাইতে পারেন । 

সেই ভূতের সম্পাদ্য কার্ধযটা এইরূপ । জগতের বর্তমান বিধান এই 
যে খানিক গরম জল ও খানিকট| ঠাণ্ডা জল একত্র মিশাইলে ছুই 
সমান গরম হইয়। পড়ে; গরম জলটা একটু ঠাঁওা হয়, ঠাণ্ডা জলটা 
একটু গরম হয়। ইহাই প্রাকৃতিক নিয়ম । জগৎ্টাকে উপস্থিত মহা- 
প্রলয় হইতে রক্ষা করিতে হইলে ঠিক ইহার বিপরীত কাধ্যের দর- 
কার। খানিকট! না-গরম না-ঠাণড! “নাতিশীতোষ্* জল একট! পাল্তে 
রাখিলাম) একটু পরে গিয়া যেন দেখিতে পাই পাত্রের অর্ধেক জল 
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কুটিতেছে ; বাকি অর্ধেক বরফ হইয়| রহিয়াছে । তাঁপ আপন! হইতেই 
সরিয়! গিয়া জলের একাংশ হইতে অন্ত অংশে গিয়াছে । এইরূপ ঘটনা 
বর্তমান কালে অসম্ভব--এই বাযাপারট। সাধ্যে পরিণত করিতে হইবে। 
মাক্সওয়েল নিজে ইহা পারিতেন না; কিন্তু তাহার সৃষ্ট ভূতে ইহ 
পারে; কিরূপে পারে, পরে বলিতেছি । 

একট। উদ্দাহরণ লইয়। বুঝাইলে সহ হইবে। মনে কর, ছুইট! 
ঠিক সমান আয়তনের কুঠরির মাঝে একটা! দেওয়ালের ব্যবধান আছে ও 
সেই দেওয়ালে একট। ক্ষুদ্র জানাল। মাছে । জানালাট। অতি ছোট; 
এত ছোট যে বিন। আয়্ামে কেবল ইচ্ছামাত্রে খোল! যায় বা বন্ধ করা 
যায়) কুঠরি ছুইটার অন্য কোথাও জানালা দরজা বা কোন ফাক 
পর্যন্ত নাই। একটা কুঠরিতে বাতাস পুরিয়া রাখিয়াছি; আর 
একট। কুঠরিতে বায়ু পত্যন্ত নাই, উহ| একেবারে শুস্ত । প্রথম কুঠরিতে 
যে বাঘুটা আছে, মনে কর তাহ! চৈত্র বৈশাখ মাসের বায়ুর মত 
উষ্ণ । এখন মাঝের দেওয়ালের জানালা খুলিয়! দ্িবামাত্র খানিকটা 
হাওয়া এ কুঠরি হইতে ও কুঠরিতে যাইবে । কিছুক্ষণ পরে দেখিবে, 
উভয় কুঠরি বায়ুপুণ হইয়াছে । যে বাষু একটা ঘরে আবদ্ধ ছিল, 
তাহ! এখন ছুইট! ঘ্বর অধকার করায় তাহার চাপ কমিয়। গিয়াছে। 
কিন্তু উঞ্ণতা'র কিছুমাত্র ব্যাতক্রম ঘটে নাই। পুর্ব্বে একট! ঘরে বায়ু 
যেমন গরম ছিল, এখন সেই বায়ু ছুই ঘরে আপিয়াও তেমনি গরমই 
রহিয়াছে । এইরূপে এক ঘরের বাম অন্ত শুন্ত ঘরে চালাইয়। দিলে 
তাহার উষ্ণতার কোনরূপ ব্যতিক্রম ঘটে না। জুল সাহেব তাহ। 
দেখাইয়াছেন | ইহাই প্রাকৃতিক বিধান। | 

বাঁযুর উষ্ণতার কারণ কি জান? বাসর অণুগুলি অনবরত এদিকে 
ওদিকে ছুটাছুটি কার; যাহার গায়ে লাগে, তাহাকেই ধাক্কা দেয়; 
যত জোরে ধাক! দেয়, ততই বামু গরম বোধ হয়। একট! ছোটখাট 


৫৫ 
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কুঠরিতে কত কোটি কোটি বায়ুর অণু আছে। প্রত্যেক অধুই ইত্ত- 
স্ততঃ বেগে ছুটিতেছে $ সে বেগই বা আবার কি ভয়ঙ্কর! যৈ বায়ু 
লইয়৷ আমরা গৃহপুর্ণ করিয়াছি, তাহার বেগ প্রতি মিনিটে প্রায় কুড়ি 
মাইল । আমাদের রেলের গাড়ী ঘণ্টায় ত্রিশ চল্লিশ মাইল হিসাবে 
চলে; আর এই বাযুকণিকাগুলি মিনিটে প্রায় কুড়ি মাইল, ঘণ্টায় 
প্রায় বারশ মাইল বেগে ছুটাছুটি করে। আবার উষ্ণতা যত বাড়ে, 
এই বেগও ততই বাড়ে। 

মনে করিও না, যে সকল স্গুঠিক একই বেগে চলে। উপরে 
যে মিনিটে বিশ মাই বেগের কথ! বলিলাম, তাহ! একট! গড় হিসাবে । 
কোন অথু হয়ত বিশ মাইলের অনেক অধিক বেগে ছুটিতেছে, কোনটা 
হয়ত বিশ মাইলের অনেক কম বেগে ছুটিতেছে। তবে সকলের বেগ 
গড়ে বিশ মাইল। উষ্ণতাবৃদ্ধিসহকারে বেগের এই গড়ট! বাড়িয়া 
যায় ? উষ্ণত| কমিলে গড়টা কমিয়! যায় মাত্র। 

এখন মনে কর, /এই বায়ু একটা! কুঠরিতে আবদ্ধ আছে) ও তাহার 
কোটি কোটি অণু গড়ে বিশ মাইল হিসাবে প্রতি মিনিটে এদ্দিক 
ওদিক ছুটিতেছে, কুঠরির দেওয়ালে ধাক। দিতেছে ও ধাক। পাইয়! 
আবার অন্ত মুখে ছুটিতেছে । বেগ গড়ে বিশ মাইল; কাহারও ব! বিশ 
মাইলের বেশী, কাহারও বিশ মাইলের কম); গড়ে বিশমাইল। 
এখন মনে কর, আমাদের ভূতটি সেই জানালার কাছে বপিয়া আছেন 
এবং ইচ্ছামত জানালা খুলিতেছেন বা বন্ধ করিতেছেন। তাহার 
দেহখানি অতি শুক্র; দেবযোনি কি না! তাহার ইক্জিয়নিচয়ও 
তন্দ্রপ সুক্ম অন্থভূতিবিশিষ্ট । আমাদের কি সাধ্য যে বায়ুর অণু পরমাধু 
লইয়! কারবার করি ? কিন্ত সেই ুঙ্ষদেহ পিশাচ তাহার তীক্ষু দৃষ্টিতে 
প্রত্যেক অগুর গতায়াত পর্যবেক্ষণ করেন, এবং ইচ্ছা করিলে প্রত্যেক 
ত্র অথুকে তাহার ক্ষুদ্র অঙ্গুলি দ্বারা চাপিয়া ধরিতে পারেন। এখন 
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মনে কর, তিনি গবাক্ষদ্বারে বসিয়া নিবিষ্টমনে বায়ুর অণুগুলির 
গতিবিধি পর্যালোচনা করিতেছেন ; যে অণু বিশ মাইলের অধিক বেগে 
গবাক্ষদ্বারে আসিয়! পৌছিতেছে, তাহাকে সসন্ত্রমে দ্বার খুলিয় পাঁশের 
কুঠরিতে '্রীবেশ করিতে দিতেছেন, আর যে অণুটা মন্দ গতিতে অর্থাৎ 
বিশ মাইলের কম বেগে অখসিতেছে, তাহাকে ততক্ষণাঁৎ *গ্রবেশ 
নিষেধ” বলিয়! অর্ধ5জ্রসহকারে বিদায় দ্রিতেছেন । কিয়ৎক্ষণ পরে কি 
দেখবে? পাশের ঘরে ক্রমাগত দ্রুতগামী 'অণুগুলি জমিতে থাকিবে; 
তাহাদের সকলেরই বেগ বিশ মাইলের অধিক ; কাজেই গড়ে বেগ 
বিশ মাইলের অধিক হুইবে। আর অন্য গৃহে উতগামী অনুর সংখা। 
ক্রমেই কমিবে ও মন্দগতি অণুর সংখা! ক্রমেই বাড়িবে ; . সেখানে 
অণুগুলির গড় বেগ ক্রমেই কমিয়৷ যাইবে। আবার বেগের বুদ্ধির 
ফল বায়ুর উ্ণতা বৃদ্ধি ; আর বেগের হাসের ফল বায়ুর উষ্ণতার হ্রাস 
কাজেই কিছুক্ষণ পরে দেখিবে, একট। কুঠরির বাঘু ক্রমেই শীতল হই- 
তেছে ও অন্ত গৃহ ক্রমেই উষ্ণতর বায়ু দ্বারা পূর্ণ হইতেছে। ছুটি ঘরের 
বায়ুর উষ্ণত| তফাত হইয়া গেল, অথচ পিশাচ মহাশয়কে শক্তি 
খরচ করিতে হইল না; কেন না, তাহার ক্ষুদ্র অঙ্কুলির সঞ্চালনে ক্ষুদ্র 
গবাক্ষের ক্ষুদ্র কপাট খানির নাড়াচাড়ায় শক্তি বায়ের .অপেক্ষাই রাখে 
না। তাহার দেহখানি যেমন ইচ্ছা স্থক্ম মনে ক'রতে পার। ঘে 
কপাটখানি তিনি নাড়িতেছেন, তাহাও যত ছোট হোক, তাতেও ক্ষতি 
শাই। অত ছোট কপাট খুলিতে বা বন্ধ করিতে আর শক্তি খরচ 
কোথায়? কিন্ত ফলে হইল কি? ছিল একট| ঘরে সর্বত্র সমান গরম 
খানিকটা হায়; এখন পাঁওয়! গেল ছুইট! ঘরের একটায় গরম হাওয়া, 
আর একটায় ঠাণ্ডা হাওয়া | এখন তুমি স্বচ্ছন্দ একটা এঞ্জিন যোগে 
উষ্ণ বাযুর তাপ গীতল বাধুতে চলিতে দিয় সেই তাপের কিক্নদংশ কাজে 
, লাগাইতে পার। আমাদের যাহা অপাধা, এ ভূতের তাহ! সাধ্য | 
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তিনি মনে করিলে যে কোন দ্রবোর দ্রুতগামী :.. 'ুলিকে এমা ও 
মন্দগামী অণুগুলিকে অন্ত ধারে গ্নোছাইয়া রাখিয়। ৬৪ ধার তপ্ত'ও অস্ত 
ধার ঠাও1 করিতে পারেন। তিনি ইচ্ছা! করিলে শক্তির অপচয় নিবারখ 
করিয়া জগদ্যন্ত্রের বর্তমান বিধানটাই বিপর্যস্ত করির দিয়া ন্ধাণ্ডের 
পরমায়ু যথেচ্ছ পরিমাণে বাঁড়াইয়! দিতে পারেন। 

এই দেবঘোনি ক্লার্ক মাক্সওয়েলের মানম- রি দ্বার যানস, 
পুত্র হইতে জগতে অনেক সময় অনেক ছুর্ঘটনা ঘটিয়াছে। কিন্ত 
এই অধ্যাপকের মানস-পুক্র,ব্দ্ম! আমাদের যে উপকারটুকু করেন নাই, 
তাহ! সম্পানে সমর্থ) কিন্তু ছুঃখের বিষয়, এই দেবযোনিটির সহিত 
কুটুথিত!, সংস্থাপনের ও তাহার, বশীকরণের উপায় অদ্যাপি আবিষ্কৃত 
হয় নাই; আবিষ্কারের সম্ভাবনাও দেখা যায় না। সুতরাং আমরা যে 


তিমিরে, সেই তিমিরেই রহিয়া গেলাম। 


' প্রতীত্যসমুৎপাদ 

ছঃখ-ব্যাধি-প্রপীড়িত চিরাতুর জীবলোকের ব্যাধিপ্রমোচনের জন্য 
ভগবান্‌ শাক্যকুমান সিদ্ধার্থ বৈদারাজের শ্বরূপে উৎপন্ন হইয়াছিলেন, 
মানবজাতির তৃতীয়ংশের অদ্যাপি এইরূপ বিশ্বাস । চিকিৎসকেরা 
নিদান-শাস্ত্রে রোগোত্পভির কারণ নির্ণয় করেন। স্ব-ব্যাধি- 
প্রমৌচক জ্ঞানদয়াসিন্ধু বৈদ্যরাঁজ বোগি দ্রমমূলে বুন্ধত্বলাভের সমক্ন জীব- 
ব্যাধির কারণ শ্বরূপ দ্বাদশটি নিদানের আবিষ্কার করিয়াছিপেন। এই 
নিদানতত্বের নাম প্রতীত্যসমূত্পাদ | 

দ্বাদশটি নিদানের নাম যথাক্রমে এই ;--অবিদ্য1, সংস্কার, বিজ্ঞান, 
নামরূপ, ষড়ায়তন, স্পর্শ, বেদনা, তৃষ্চা, উপাদান, ভব, জাতি ও 


জ্রা-মরণ। 
এই নিদানতত্বের ব! প্রতীত্যসমুৎ্পাদের ব্যাখ্যা লইয়া বিবিধ 





প্রতীত্যসমুত্পাদ ২২৯ 


মতভেদ প্রচলিত আছে । বৌদ্ধ ক্মাচার্য্যের সকলে একমতে ইহ্থার ব্যাখ্য। 
করেন না। হীনযান সম্প্রদায়ের ব্যাখ্যা মহাষানীদের সহিত ঠিক্‌ 
মিলে না। মহাযানীদের মধ্যেও সর্বধাদিসন্মত ব্যাখ্যা আছে, বোধ 
হয় না । বৌদ্ধমতাবলঘবীদের বাহিয়ে অন্ান্ঠ দার্শনিকেরাও ইহার 
নানারপ ব্যাখা! দিয়াছেন। ইউরোপের পণ্ডিতের একটা শেষ 
নীমাংসায় উপস্থিত হতে পারেন নাই | ইউরোপের পঞ্ডিতের! সচরা 
চর যে ব্যাখ্যা দিয় থাকেন, আমরা তাহাই গ্রহণ করিয়া থাকি । আমা- 

দের এটা প্রথা । এই প্রচলিত প্রথার সমালোচনা শ্রস্থলে অনাবশ্তক | 
তবে পাশ্চাত্য ব্যাখ্য। সর্বস্থানে শিোধার্যা না কাঁরিলে বে-আইনি কানু 
হইবে না, এই ভরসায় বর্তমান প্রসঙ্গেব্র অবতারণা | 

বৌদ্ধ নিদদানতত্বের অর্থ বুঝিবার পূর্বে, দ্বাদরশটি নিদানের অর্থ 
বুঝিতে হইবে । বল! বাহুল্য নামকয়টি পরিভাষিক অর্থে প্রযুত্ত 
হইয়াছে! পারিভাষিক শব্দের অর্থ ঠিক ন| বুঝিলে বিচারবিভ্রাট ঘটে । 
এক একটির অর্থ বুঝিতে চেষ্টা কর! বাক্‌। দুর্ভাগ্যক্রমে এখন আমরা 
বাঙ্গাল শব্দের অপেক্ষ! ইংরাজি শব্দের অর্থ ভাল বুঝি । সেই জন্ত 
বর্তমান প্রস্তাবে মাঝে মাঝে ইংরাপ্রি শব্ধ ব্যবহার করিতে হইবে । 
পাঠকবর্গ এই রুচিবিরুদ্ধ ব্যবহার মাজ্জনা করিবেন। 

১। অবিদ্য--এই শব্টি আমাদের দার্শনিক শাস্ত্রে বিশেষরূপে 
প্রচলিত । উহ! কেবল বৌদ্ধগণের একচেটিয়! নহে। বিদ্য| অর্থে জান; 
জ্ঞানের অভাবই অবিদ্য| অর্থাৎ অজ্ঞান । মোটের উপর সহজ হইল। 
কিন্তু জ্ঞান ও ত্রীস্ত জ্ঞানের মধ্যে কতটুকু তফাত, স্থির করা একটু 
ছ্কর.। বৌদ্ধ পণ্ডিতেরা বোধ হয় বলিতে চাঁছেন, জগতের সম্বন্ধে আমা- 
দের যেজ্ঞান আছে, তাহ। প্রকৃত সত্য জ্ঞান নহে ; তাহ! একট! মহা- 
ভ্রম। উহা জ্ঞান নহে, উচ্থা ভ্রান্ত জ্ঞান। একালের অন্তেয়বাদী অথব। 
'আগকষ্টিক বলেন, জগতের প্রক্কত ্বর্ূপ আমরা জানি নাঃ আমাদের 
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জানিবাঁর উপায় নাই, জানিবাঁর চেষ্ট! বৃথা। কিন্তু ইহার মধ্যেও আবার 
একটু মতভেদ আছে। আগ্ন্টিকদের মধ্যেও আবার সম্প্রদায়ভেদ 
আছে। হকৃদ্লী আগ্নষ্টিক নামটির স্থষ্টিকর্তী ৷ তিনি এঁ নামে আপনার 
পরিচয় দিতেন । লোকে স্পেন্সারকেও আগ.নষ্টিক ধলিয়া জানে। 
কিন্তু প্রক্কৃত পক্ষে উভয়ে ঠিক একই রকম অজ্জ্েয়বাদী নহেন। স্পেন্‌- 
সার বলেন জগতের খানিকটা অংশ, জগতের মূল রহস্ত, মূল তথা 
সম্বন্ধে কতকগুলি সংবাদ, "আমাদের চিরকালই অজ্ঞ থাকিবে। 
হুকৃনূলী কোন জাগতিক তথ্যকে একেবারে অজ্ঞেয় বলিতে সাহস 
করিতেন না; তবে ইহা আমি সম্প্রতি জানি না, উহা! আমি সম্প্রতি 
জানি না, বহুস্থলে এই মত প্রকাশ করিতেন) যে কোনও 
ছর্ভাগ্য জীব সেই সকলস্থলে জ্ঞানের স্পর্ঘা করিয়া তাহার সম্মুখে 
অগ্রদর হইয়াছে, তাহার সেই স্পর্ধ! হকৃন্লীর প্রচও মুদগরাঘাতে জীর্ণ 
পিষ্ট ও বিদীর্ঘ হইয়া গিয়াছে। প্রক্কৃত পক্ষে স্পেন্সারকে অন্তেয়- 
বাদী আর হক্দ্লীক্ষে অজ্ঞানবাঁদী বলা যাইতে পারে। ত্রাস্তি- 
বাদের ও অজ্ঞানবাদের মধ্যে প্রভেদ স্থাপন কঠিন কাজ। বৌদ্ধ 
ও নৈদাস্তিকের অবিদ্যাবাদকে ত্রান্তিবাদ বল। যাইতে পারে । জগৎ কি 
আমি জানি না, ইহা! অজ্ঞানবাদ; জগতের ষে জ্ঞান টুকু আছে, তাহা! 
শ্রাস্ত জ্ঞান ব| মিথ্যা জ্ঞান, ইহা ভ্রাস্তিবাদ। এই ছুই মতের ম'?) কত 
টুকু প্রভেদ রহিয়াছে, তাহার বাদানুবাদে প্রবৃত্ত হইয়া বিসংবাদ বাঁধাই- 
বার সম্প্রতি কোন প্রয়োজন নাই। 

ফলে উভয়ের মধ্যে কোনও সীমাজ্ঞাপক রেখা টানা কঠিন। 
গ্রক্কৃত সংবাদ জানিনা বলিলেই বুঝায় যে সংবাদ জানি, তাহ! মিথ্যা ; 
স্থতরাৎ নিদ্যাবাঁদের ও ভ্রাস্তিবাদের প্রায় সমার্থকতাই আসিয়া! পড়ে। 
সে যাই হউক, কৌদ্ধদর্শনের অবিদ]| অর্থে ভ্রান্তি মনে করিলে গুরুতর 
দোব ঘটিবে না। 
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২ সংস্কার_এই পারিভাষিক শব্দটির অর্থগ্রহ ছুঃসাধ্য। 
পাশ্চাত্য পঞ্ডিতের। নান! জনে নান| অর্থ করিয়াছেন। বৌদ্ধ দর্শনে 
স্কার শের আর এক স্থানে প্রয়োগ আছে। বৌদ্ধ দর্শনোক্ত পাঁচটি 
স্কন্ধের মধ্য তৃতীয় স্বন্ধের নামও সংস্কার । এই পাঁচ স্কন্ধের বিষয় 
পরে বল! যাইবে। নিদ্দান মধ্যে গৃহীত সংস্কার ও স্বন্ধমধ্যে গৃহীত 
নংস্কার উভয়ের মধ্যে কোনও প্রভেদর আছে, বোধ হয় না। সেই 
সংস্কার কি, তাছা বুঝাইবার জন্ত গোটা কতক উদ্দাহরণ লওয়! যাক্‌। 
সংস্কারমূহের মধ্যে নৌদ্ধণচার্ধাণ-ণর মতে বায়ান্নরূপ প্রকারভেদ 
বর্ধমান । বায়ান্নট| নামের উল্লেখে সম্প্রতি দরকার নাই । কতকগুলির 
নাম উল্লেখ করিলেই, সংস্কার কি, তাহা, কতক বুঝা! যাইবে । একটা 
সংস্কারের নাম স্পর্শ_-বাহ বস্তর সহিত ইন্দ্রিয়ের যোগ ; আর একটার 
নাম বেদন1, স্পর্শ ফলে উৎপন্ন অন্ত বা 92058101007 আর একটা 
চেতন।--91০9 90100 এর কাছাকাছি । এতত্তিন্ন অন্যান্ত সংস্কার 
যথা,__ স্মৃতি, বিতর্ক, বিচার, প্রীতি, মোহ, লজ্জা, করুণ!, ঈর্ধ্যা ইত্যাদি । 
ফলে মানসিক ব্যাপার মান্রই,--মন্গষ্যের যে কিছু চিত্বৃন্তি বর্তমান, 
ইংরাজিতে বলিলে 96758010905, ০9501010179, ০11610779, 917/061915 
এ সমন্তই, সংস্কার। মনে কর সহসা! আমার সম্মুখে একট। সাপ উপস্থিত। 
এস্থলে কি কি মানসিক ব্যাপার ঘটে ? একট! দীর্ঘ চাঁকচিক্যশালী 
বক্রগতিশীল পদার্থের সহিত দর্শনেক্জিয়ের স্পর্শসহকারে তাহার ব্ূপের 
বেদনা বা প্রতীতি, এবং উদ্যত সবেগাক্ষিপ্ত ফণা হইতে তীত্র 
ছে! শব শ্রবণেক্জ্িয়ের স্পর্শ সহকারে এই শব্ষের বেদনা, সঙ্গে সঙ্গে 
পূর্বস্থৃতির উদ্দ্েকে সর্পবুদ্ধি, সঙ্গে সঙ্গে কর্তবাবিচার বা বিতর্ক”_-তার 
গর পলাগ্সন-চেষ্টার গ্রণোদক শঙ্কা অর্থাৎ একটা মোহ, এবং 
পরক্ষণেই সবেগে পলায়নে প্রবৃত্তি । 
এখন এই স্পর্শ হইতে পলায়নে শ্রবৃত্তি পর্য্যন্ত যত কিছু মানসিক 
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ব্যাপার, সমস্তই সংস্কারের অন্তর্গত। ইংরাজিতে আজ কাল 13557010515 
নামে একটা শব্ধের ব্যবহার হইতেছে, সেই 795009519 মাত্রকে সংস্ক!" 
রের পর্যায়ে ফেল! যাইতে পারে কিনা বিবেচ্য । রূপ একট৷ সংস্কার | 
রস সংস্কার। শব্ধ সংস্কার। অনুভূতি, স্মৃতি প্রভৃতি সংস্কার। 
তয়, মোহ প্রভৃতিও সংস্কার। এই. সকল সংস্কার একত্র যোগে 
আমার অস্তঃ-শরীর । অন্তঃ-শরীর্কে ব্যবচ্ছেদ করিয়া! পণ্ড খণ্ড করিলে 
যে সকল টুকর! পাওয়। বাঁ, তাহার এক একটি এক এক সংস্কার । 
কেননা, রূপ, রস, গন্ধ, শীত, গ্রীষ্ম, জালা, যাতনা, সুখ, ছুঠখ, 
বুদ্ধি, স্মৃতি, প্রতীতি, ভয়, হর্ষ, লজ্জা, চেষ্টা, প্রয়ান প্রভৃতি সমস্তই 
সংস্কার । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে, কেবল সংস্কারগুলিকে একত্র করিয়া 
সমষ্টি করিলেই আমার অন্তঃশেরীর সম্পূর্ণ হয় কি? বোধ হয় ঠিক 
হয় না। আর একটার দরকার; সেটা সংস্কারের অতিরিত্ত আর 
একটা জিনিষ ; তাহার নাম বিজ্ঞান; ইহাই পরবস্তাঁ তৃতীয় নিদান 

৩। বিজ্ঞান--বিজ্ঞানের ইংরাজি নাম ০091730198191)995 $ এই 
বিজ্ঞানের সহিত সংস্কারগুলির সম্পর্ক কি£ আমার মধ্যে ষে সকল 
রূপ রস গন্ধ বুদ্ধি স্থতি প্রতীতি শোক হর্ষ লজ্জা : ভয় প্রভৃতি 
আছে, তাহার! ষদ্দি পরস্পর বিচ্ছিন্ন, সম্বন্ধশূষ্, হ্বন্যপ্রধান হইয়া 
বর্তমান থাকিত, তাহা! হইলে আমি উহাদ্দিগকে আমার বলি জানিতে 
পারিতাম না। এ সকল ছাড়া আর একট! চিত্বৃত্তি বর্তমীন আছে, 
যাহা এই সকলের মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপনা করেঃ সকলকে একত্র টানিয়া 
আনে, জড়াইয়! রাখে, সকলকে যথাস্থানে বিস্তাস করে, সকলকে 
সাজাইয়। গোছাইয়! পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপন করিয়! আমার 
অস্তঃশরীর নির্শাণ করে। নাপিত শখন কুরপ্রয়োগে আমার কেশ- 
গুলিকে দেহ হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া ভূতলে পাতিত করে, অন্ত্রচিকিতৎসক 
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যখন তাহার ছুরিকাপ্রয়োগে আমার অঙ্গুলি কটিকে কাটিয়! লয়েন, 
তখন সে কেশ, সে অঙ্গুলি আর আমার থাকে ন1। তাহাদের প্রতি 
তখন যতই মমতার সহিত চাহিয়। দেখি ন| কেন, তাহার! জার আমার 
নয়। এমন কি, আমি যখন পক্ষাঘাতগ্রস্ত অবয়বকে আর সঞ্চালন 
করিতে পারি ন!, তখন সেই অবয়ব সম্পূর্ণ ভাবে আমার থাকে না। 
সেইরূপ সংস্কারগুলি আমার অস্তঃশরীরের অঙ্গশ্বরূপ হইলেও, তাহার 
যতক্ষণ যথাস্থানে বিস্তন্ত ও আপন আপন কার্যে নিয়োজিত ন! 
হয়, ততক্ষণ তাহার! আমার হয় না। এই বিষ্ঞাসের, সন্নিবেশের 
ও যথাবিহিত কার্ধেয বিনিয়োগের ভার যাহাধ উপর, তাহারই নাম 
বিজ্ঞান। সাপ দেখিলাম ও সাপের ছ্ে। শব্ধ শুনিলাম, এই দুই অসগ্বদ্ধ 
প্রত্যয় মাত্রে আমার সর্পবুদ্ধি ন্মে ন7া। এই ব্ূপের সহিত এই শব্জের 
সম্বন্ধ স্থাপিত হওয়া আবশ্তক) পূর্বদৃষ্ধ তারৃশ রূপের ও পুর্বশ্রুত 
তাদৃশ শবের স্মৃতি তাহার গহিত যুক্ত হইলে তবে সর্পবুদ্ধির উদ্বোধন 
হইবে । তবে আমি জানিব যে আমি একট! সাপ দেখিতেছি। এই 
সর্পদর্শন-রূপ ব্যাপারের অঘটন-ঘটনা-পটায়াঁন্‌ কর্তার নাম বিজ্ঞান । 

৪( নামরূপ-_-এই পারিভাষিক শব্দটির একটু বিস্তৃত ব্যাথা। 
আবশ্তক। আমর! সচবাচর জগৎকে দু্টট! ভাগে বিভক্ত করিয়া! 
দেখি, একটার নাম বাহাজগৎ, আর একটা অস্তর্জগৎ। আমার জড় 
শরীরটা! আমার অস্তঃশরীরের বাহিরে ; প্রকৃত পক্ষে ইহা বাহা জগতের 
অস্তর্গত। সমগ্র জগতের ছুই ভাগ,চলিত ভাষায় একটাকে 
মনোজগৎ, একটাকে জড়জগৎ্ বলিলে অধিক দৌষ হয় না/ এই 
ছইটা জগৎ আমার প্রত্ক্ষ বিষয়) ইহার্দিগকে লইয়াই আমার 
কারবার); এই দুইকে ছাড়িয়। আর তৃতীয় জগৎ নাই। বৌদ্ধদর্শনের 
ভাষায় বলিতে গেলেও সমগ্র জগতের ছুই ভাগ; একটা "নাম'-- 
স্থল কথায় অন্তর্জগৎ বা মনোজগৎ্? আর একটা 'রূপ”_স্থুল কথায় 
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বাহৃজগৎ বা জড় জগৎ । নাম ও রূপ উভয় লইয়া সমগ্র প্রত্যক্ষ 
জগৎ-__বৌদ্ধ মতে উভয় ছাড়িয়। আর তৃতীয় বস্তর অস্তিত্ব নাই। 'নাম 
এবং রূপ একত্র যোগে নাম-রূপ বা সমগ্র জগৎ বৌদ্ধদর্শনের ভাষায় 
এই নামরূপ পদার্থ পাঁচটি স্বন্ধের সমষ্টি । বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার ও 
বিজ্ঞান, এই চারিটি স্বন্ধ একত্র যোগে নাম। আর ক্ষিতি, অপ্‌, 
তেজ ও মরুৎ, এই চারিটি মহাতৃতের সমষ্টি পঞ্চম স্বন্ধ অথব] রূপ। 
বেদনা অর্থে 5679961017 মাত্র অর্থাৎ অন্ভূতি মাত্র বুঝিতে হইবে । 
সংজ্ঞ। বলিলে বুদ্ধি বা প্রতীতি অর্থাৎ 02:০29610 মান্র বুঝিতে 
হইবে । তৃতীয় স্ন্ধ 'ংক্করের অর্থ উপরেই বল! গিয়াছে | এস্কলে 
সংস্কার অর্থে বেদনা ও সংজ্ঞ| ছাড়িয়। অপর সমস্ত চিদ্রুত্তি অর্থাৎ 
শোক হর্ষ, দ্বণা লঙ্জ» ভন্ন ক্রোধ, স্থাত, বিচার বিতর্ক, চেষ্ট! 
প্রয়াস, ইত্যাদি সমস্ত বুঝিতে হইবে । সত্য বটে, উপরে সংস্কারশব্দ 
আরও একটু বিস্তৃত অর্ণে ব্যবহৃত হইয়াছে । বেদনা ও সংজ্ঞা পধ্যস্ত 
সংস্কারের অন্তর্গত বলিয়! কথিত হইয়াছে । এস্কলে সংক্কারকে বেদন। 
ও সংজ্ঞা হইতে পৃথক্‌ করিয়া ধরায় একটু লজিকের দোষ ঘটে । কিন্তু 
সে দোষটুকু ছাড়িয়া দিলে, বেদন1,সংজ্ঞা ও সংস্কার এই'তিনের উল্লেখে 
সমুদয় চিন্বৃত্তির উল্লেখ হইল । ইহাদের সহিত আবার বিল্কান ব 
0909010850955 যোগ করিলে অন্তঃশরীর বা মনোজগৎ্ণ নিশ্মিত হইক ' 
কিন্ত এই প্রকাণ্ড মনোজগৎ্, যাহ! ল্ইয়। আমাদের এত কারবার, এখ- 
নিপ্রার সময়েও আমরা যে জগৎ ছাড়িয়া পলাইতে পারি না, বৌদ্ধ- 
দর্শনের ভাষায় সেই প্রকাণ্ড মনোময় জগৎ একট! নাম মাঞ্জ। কেবল 
একটা নাম; ইহার প্রকৃত স্বরূপ কেমন, তাহ। জিজ্ঞাসা করিও না। 
অন্তর্জগৎ ত একট! নামমাত্রে পরিণত হইল। বাহৃজগৎ বা 
জড়জগংটাই বাঁ আবার কি? ক্ষিত্যাদি মহাভূতের সমষ্টিরপ এই 
বিশাল ব্রন্ধাণ্ড, যাহার মধ্যে চর হুর্য্য নক্ষত্র বালুকাসমান, যাহ! 
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মহাকাল ও মহাকাশ ব্যাপিয়া বর্তমান, যাহার অনার্দিত্ব ও অনস্তত্ব 
সগ্বন্ধে ব্ততার সময় আমাদের রসনাপ্রাস্তে বাঞ্গেবীর আবির্ভাব 
হয়, সেই প্রকাণ্ড জড়জগৎ্ বৌদ্ধদর্শনের ভাষায় একটা রূপমাত্র-- 
একট! শ্রতীতি মাত্র ;__ইংরাজিতে বলিলে 2615 21506212006 বা 
[07900107795 মাত্র | বৌদ্ধাচার্ধ্যকে যাহ! ইচ্ছ! গালি দিতে পার, 
কিন্তু তাহাকে জড়বাদী বলিতে পারিবে না । আরও বলিয়া রাখ! উচিত, 
বৌদ্ধগণ আত্মবাদীও নহেন। বেদাস্তশান্ত্র নামরূপ ভইতে স্বতন্ত্র 
নামরূপের অনধীন আত্মার অন্ডিত্ব শ্বীকার করেন। কিন্তু বৌদ্ধ 
সেই আত্মার অস্তিত্ব মানেন না| বৌদ্ধগণের মতে নামরূপই সব; 
নামরূপ ছাড়া আর কিছুই নাই ; জড়ও নাই, আত্মাও নাই | এ বিষয়ে 
বৌদ্ধের সঙ্গে এ কালের 21000)700-মাব্রবাদী হিউম প্রভৃতির 
বরং মিল আছে! 

৫ | ফড়ায়তন-_ড়ায়তন শব্দের অর্থ ছয়টি ইন্জ্রিয়। অস্তঃকরণ 
ষষ্ঠ ইন্দ্রিয় ধরিলে ইন্ড্রিয়ের সংখ্যা অকস্মাৎ একটি বাড়িয়। গেল কেন, 
তাহা৷ বুঝা যাইবে। চলিত ভাষায় ইন্দ্রিয় অর্থে দেহগত যন্ত্র বা 
অবয়ববিশেষ বুঝায়; কিন্তু দর্শনশাস্ত্রে বূপরসাদি জ্ঞানসংগ্রহের শক্তির 
নাম ইঞ্জ্রিয়। 

৬। স্পর্শ_মর্থাৎ ষড়ায়তন ব| ছয় ইন্ড্রিয়ের সহিত বাহা জগ 
তের স্পর্শ বা আদান প্রদান সম্বন্ধ | 

৭ বেদন।-বেদন। শব্দের অর্থ পৃর্বেই কয়েকবার উল্লিখিত 
হইয়াছে; সহজ ভাষায় বেঙ্গন| অর্থে উক্ত স্পর্শজাত অনুভূতি _রূপরস: 
গন্ধাদ্ির অন্ৃভূতি, বাসা জগতের অনুভূতি | 

৮। তৃষ্গ--তৃষ্ণ অর্থে কল্পিত বাহ জগতের সহিত অস্তর্জগতের 
স্পর্শ ও সম্বন্ধ বজায় রাখিবার ইচ্ছা ও প্রবৃত্তি। ইংরাজিতে 11, 
৭99716, ৪০06০ প্রভৃতি ভৃষ্ার অন্তর্গত বল! যাইতে পারে । 
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ধবাদ সংগ্রহ করিয়া আনিয়! কর্েকজ্িয়গুলিকে যখোচিত করে 
প্রবৃত্ত করায়; সেই বাহা জগতের সহিত তাহার স্পর্শে তাহার “বেদনা” 
বা নানাবিধ নবনব বূপরসগন্ধের অনুভব ফুটিয়া উঠে । বেদনা হইতে 
তৃষা” অর্থৎ আরাম উপভোগের ও ছুঃথখ পরিহারের আকাজ্ফা ; 
তাহা হইতে উপাদান অর্থাৎ জগতের প্রতি আসন্তি এবং স্ুখ- 
লাভের ও দুঃখ পরিহারের জন্য '্রযত্ব চেষ্টা ও প্রয়াস। এই অবস্থায় 
উপনীত হইলে “ভব” ; এতক্ষণে ভ্রণের মন্ুষাত্ব অস্তিত্ব লাভ করিয়াছে । 
এই সময়েই সে “জাতি” লাভ করে অর্থাৎ লৌকিক হিমাবে তাহার 
মনুষাজন্ম পুর্ণ তা লাভ করে । তাহার এই জাতিলাভের অর্থাৎ, পুর্ণ- 
মনুষ্যত্বপ্রাঞ্চির পরবর্তী ও অবশ্স্তাবী ফল জরামরণ | 
এই ব্যাখ্যাট। নিতান্ত মন্দ শুনায় না। বুদ্ধদেব যেন একটা! 
ফিজিয়লজির তত্ব আবিষ্কার করিয়াছিলেন । আধুনিক এম্বয়োলজি 
বা ভ্রণবিদা। বুদ্ধদেবের উদ্ভাবিত জীবনতত্ব শ্বীকার করিবে কি না, 
জানি না; কিন্তু এই পর্য্যন্ত বলিতে পারি যে, এইরূপ শারীর তত্বের 
আবিষ্কারে মার মহাশয়ের ততদুর ভয় পাইবার দরকার ছিলনা। 
এই ব্যাথা! বৌদ্ধাচার্যেরা সকলে স্বীকার করেন না। মহাধানী 
সম্প্রদায় সকলের মধ্য অন্তরূপ ব্যাখা প্রচলিত আছে । ইউরোপের 
ওলডেনবর্গ, রিস্‌ ডেবিডন্‌, চাইলভান” প্রভৃতি পণ্ডিতেরাঁও সেই সকল 
অবলম্বনে নানারূপ ব্যাখ্যা দিয়াছেন। কয়েক বৎসর হইল 
কলিকাতার ভাক্তার ওয়াডেল অজণ্ট গ্রামে গুম্ফা মধ্যে বৌদ্ধগণের 
অঙ্কিত ভবচক্রের এক চিত্র আবিষ্কার করিয়াছেন । সেই ছবিতে বারটি 
নিদানের পরস্পর সম্বন্ধ দেখান হইয়াছে । ওয়াডেল সাহেব তিববত্ত 
হইতেও ভবচক্রের ছবি আনিয়াছেন ! ওয়াডেলের মতে এই ভবটক্রের 
চিত্রে প্রতীতাসমুৎ্পাদের খাঁটি ব্যাখ্য। পাওয়! যায় । সেই ছবির একটু 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ দ্েওয়1 যাইতেছে । 
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৪ 


ভবচক্র বাঁ সংসারচক্রের প্রতিকৃতি একখানি চাক; চাকার 
কেন্্রস্থলে অর্থাৎ নাভিদেশে কপোত, সর্প ও শুকরের মূর্তি রাগ, দ্বেষ 
ও মোহের প্রতিকৃতি স্বরূপ অঙ্কিত আছে। এই তিনকে কেন্দ্রে রাখিয়! 
সংসারচক্র ঘুরিতেছে। চক্রের নেমির বা পরিধির গায়ে বারটি ঘরে দ্বাদশ 
নিদানের দ্বাদশটি মূর্তি মনুষযজীবনের ইতিহাস দেখাইতেছে। প্রথম ঘরে 
এক ব্যক্তি অন্ধ উষ্কে চাঁলিত করিতেছে । অন্ধ উষ্টী অবিদ্যান্ধ 
মনুষ্যের প্রতিমুত্তি। চালক স্বয়ং কন্ম। ইহ জন্মের আরস্তে মনুষ্য পুর্ব 
জন্মের কর্ম্ম কর্তৃক চালিত হইয়! অন্ধ উষ্ট্রের মত অবিদ্যার ঘোরে ঘুরিয়! 
বেড়ায় ও নুতন জন্মের প্রতি ধাবিত হয়। দ্িঞ্ঠীয় ঘরে কুম্তকাররূপী 
কর্ম সংস্কাররূপ মশলায় বা! কর্দমে মন্থষোর অস্তঃশরীররূপ ঘটের নির্মাণ 
করিতেছে ৷ তৃতীয় ঘরে বানর-মুর্ভি মানুষের বিজ্ঞানের অপূর্ণতার ও 
অপকর্ষের পরিচয় দিতেছে । চতুর্থ ঘরে বৈদ্য রোগীর নাড়ী টিপিতেছে, 
অর্থাৎ স্পন্দনশীল মনুষ্যত্ব বা “নামন্বপ” বাহা জগতের সহিত স্পর্শ 
লাভের জন্ত যেন ব্যাকুল হইয়াছে । পঞ্চম ঘরে মুখোসের ভিতর হইতে 
ভ্ুইটা চোখ উপকি মারিতেছে, অর্থাৎ “বড়ায়তন” রূপ ইজ্জ্রিয়সমষ্ট্রর 
ভিতর হইতে মনুষ্যত্ব বাহা-জগতের প্রতি চাহিতেছে। 

এই অবস্থায় মানব শিশুর সহিত বাহা জগতের কারবার রীতিমত 
আরম্ভ হইল। ছয়ের ঘরে আলিঙগনবদ্ধ দম্পতি মনুষ্যের 
সহিত জগতের, অস্তর্জগতের সহিত বহির্জগতের সংযোগ বা স্পর্শ সুচন৷ 
করিতেছে! এই স্পর্শের ফলে বেদন! বা দুঃখার্দি অনুভূতির আরম্ত 
সাত চিত্রে বাহির হইতে নিক্ষিপ্ত বাগ চক্ষুর মধ্যে প্রবেশ করিয়! এই 
ছুঃখানুভবের পরিচয় দিতেছে । আটের ঘরে সুরাপানরত মনুষ্যমূর্তি তৃষ্ণ 
বা বাসনার প্রতিকৃতি । মনুষ্য এখন সংসারে মজিয়াছে, সংসারের 
বুক্ষ হইতে আগ্রহের সহিত ও আসক্তির সহিত ফল সংগ্রহ করিতে 
প্রবৃত্ত হইয়াছে ; সেইজন্য নয় ঘরে বৃক্ষের ফলাকর্ষী মনুষ্য উপাদানের বা 


২৪০ জিজ্ঞাস 


সংসারাসক্তির প্রতিমূর্তি রূপে বর্তমান। দশম ঘরে নবোঢ়া! বধূর মূর্তি 
ভব” অর্থাৎ সংসারী মনুষ্যের গৃহস্থরূপের পরিচায়ক । মান্থুষ এখন 
ঘরকন্না পাতিয়। গোটা মানুষ হইয়াছে । তার পর একাদশ চিত্রে 
নবপ্রস্তত শিশুসহ জননীর মুর্ভি। সন্তানের জন্ম “জাতির' অর্থ 
বুঝাইতেছে । পুত্রোৎ্পত্তির পর মন্ুষোর জীবনে আর কোন কাজ 
নাই ;₹ তখন কেবল উপসংহারের অপেক্ষা । উপসংহার জরামরণ ; 
কাজেই দ্বাদশ ঘরে “বাশের দোলার” উপরে শয়ান শবমূর্তি। মানুষের 
দশ দশাঁর কথা শুনা যায়। এই ভবচক্র মানুষের মাতৃগর্ভে আবির্ভাব 
হইতে মৃতু) পর্ধ্স্ত থ্বাদশ দশা দেখাইয়া নিরস্ত হইয়াছে । 

গ্রতীত্যসমুত্পার্দের এই ব্যাখা অতি গ্রাচীন। অজন্ট গুহা মধ্যন্থ ভাস্কর- 
শিল্প বার তের শত বৎসরের প্রাচীন বালয়।অনেকে অনুমান করেন। 
তিব্বতে শ্রসিদ্ধ আছে যে, মাধ্যমিক সম্প্রদায়ের অন্তর স্থাঁপয়িতা 
নাঁগার্জুন এই চিত্রের উদ্ভাবন করিয়াঁছিলেন। তাহা হইলে এই ব্যাখ্যার 
বয়স প্রায় ছুই হাজার বৎসর দীড়ায় । একে প্রাচীন, তাহাতে সেকালের 
ও একালের অনেক বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের অনুমোদিত; কাজেই এই ব্যাখ্যার 
বিরুদ্ধে অধিক কথ! বলিতে শঙ্ক। হয়। ব্যাখ্যাটা! মোটের উপর টীড়ায় 
এই । আমরা কথায় কথায় মানুষের দশ দশার উল্লেখ করিয়া থাকি। 
বৌদ্ধের দশের উপর ছুই বাড়াইয়া বলিয়া থাকেন, মানুষে দ্বাদশ 
দশা । প্রতীত্য সমুত্পাদ মানুষের সেই দ্বাদশ দশার ধারাবাঁহক বিবরণ। 
সেক্সপীয়ার মনুষ্য জীবনকে রঙ্গমঞ্চে অভিনয়ের সহিত উপমিত করিয়া- 
ছেন। মানবশিশুর  4065/1106 200. 00105 10 002 
0005679:8109” এই অবস্থায় অভিনয়ের আর্ত এবং বার্ধক্য 
44521799799, 58789 0960৮ অবস্থায় অভিনয়ের যবনিকাপাত ;+ সেই 
ৃত্তাস্ত ধাহার পড়িয়াছেন, তাহার! অন্ততঃ কবিত্বের জন্ত সেক্সপীয়ারকে 
বুদ্ধদেধের অনেক উচ্চে বসাইবেন। 
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আমার বিবেচনায় প্রতীতাসমুৎ্পাদ ব্যাপারটা অভব্যক্তি বুঝাই- 
তেছে বটে, কিন্ত দেই অভিব্যক্তি সম্পূর্ণ ভিন্ন গ্রাণালীর। 
উহা! মনুষ্যের শারীরিক বা মানসিক পরিণামের বিবরণ নহে বা 
সাংসারিক মানুষের, দশ দশার বিবরণও নহে। মনুষ্যদেহ বা মন্ুষোর 
অস্তঃশরীর কিরূপে গঠিত, বদ্ধিত ও পরিণত হয় বা মনুষ্য সংসারে 
আসিয়। কিরূপ ধারাবাহিক দশাবিপর্ধ্যয় লাভ করে, তাহা বুঝান 
প্রতীত্যসমুৎপাদের উদ্দেপ্ত নহে । কেবল বৌন্ধদর্শন কেন, আমাদের 
সাংখাদর্শনের ৪ বেদান্তদর্শনের স্ৃষ্টিপ্রণালীর সহিত পাশ্চাত্য বিজ্ঞান- 
শাস্ত্রের স্থাষ্টি প্রণালী মিলাইতে যাওয়াই ভ্রম। অনেক পঙ্ডতে পাংখ্য 
দর্শনের অভিব্যক্রিবাদকে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের এবোলুশন থিওরির সহিত 
মিলাইবার চেষ্টা করেন। জাগতিক ব্যাপারমাত্রেই অভিব্যক্তির 
নিরূপন আজকাল বিজ্ঞান শাস্ত্রের প্রধান কার্ধ্য হইয়া ঈীাড়াইয়াছে | 
সৌর জগতের আঅভিবাক্তি বুঝান আধুনিক জ্যোতির্ব্িদের প্রধান 
কার্ধা হইয়াছে । পৃথিবীর গঠনে অভিব্যক্তি বুঝাইতে ভূবিদ) ব্যস্ত । 
জীবকুলে অভিব্যক্তির প্রণালী আবিষ্কার করিয়! ডারুইন কীন্তি উপার্জন 
করিয়াছেন । অন্তঃকরণের অভিব্যক্তি বুঝাইবার জন্য মনোবিজ্ঞান শান্ত 
ব্যাকুল। মন্ষাসমাজের অভিব্যক্তি বুঝাইতে বড় বড় এ্রতিহাসিক ও 
সমাঙ্গতাত্বিক নিষুক্ত। এই সকল অভিব্যক্তির বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তি 
বা ব্যাবহারিক অভিব্যক্তি নাম দিতে পারা বায়। ক্ষিস্ত এতদ্বাতীত 
আর এক রকমের অভিব)ন্তি মাছে, তাহাকে দার্শনিক বা পারমার্থিক 
অভিব্যক্তি বল! যাইতে পারে । সাংখ্য দর্শনে ও বেদাস্ত দর্শনে যে অভি- 
বাক্তির বিবরণ আছে, তাহ! এই দার্শনিক অভিব্যক্তি । আমার বোধ হয় 
বৌদ্ধ দর্শনের প্রতীত্যনমুতৎ্পাদও নেষ্ঈট দার্শনিক অভিব্যক্তি মাত্র! 
সাংখ্য, বেদান্ত ও বৌদ্ধ দর্শনে বিবিধ মতভেদ বর্তমান থাকিলেও একট! 
»বিষয়ে মিল আছে। তাহা এই অভিব্যক্তি ব্যাপার লইয়া । তাহার! 
১৬ 
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জগতের স্থষ্ট্ি যে প্রণালীতে বুঝাইতে চাহেন, তাহা পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের 
প্রণালী হইতে সম্পুর্ণ স্বতন্ব। উভয়ের মধ কোন বিরোধ নাই? 
কেনন। উভয়ব্র বিচার্ধ্য বিষয় স্বতন্থ ঃ উভয়ত্র বিচারের প্রণালী ন্বতজ্্ ৷ 
কিন্ত প্রাচ্য দর্শনের প্রণালীর সহিত প্রতীচ্য বিজ্ঞানশাস্ত্রের প্রণালীকে 
মিলাইতে গেলে বিচার বিভ্রাটেরই সম্ভাবনা । এই দার্শনিক আভবাক্তি 
ব্যাপারটা! কি বুঝিলেই 'প্রতীতাসমুত্পাঁদের অর্থ বুঝিবাঁর সুবিধা হইবে । 

আমর লৌকিক ব! ব্যাবহারিক হিসাবে সমগ্র জগৎকে আস্তর্জগৎ 
বা 10170 ও বাহাজগত্ষ ব! 102067, এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়া 
থাকি । জড়জগতৎ দেখ ব্যাপিয়া ও কাল ব্যাপিয়া আমাদের পুরো 
ভাগে বিস্তৃত বর্তমান রহিয়াছে । অন্তর্জগহ তাহা হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ 
থাকিয়। তাহার সহিত কারবার ও দেনা-লেন। করিতেছে । আমার 
জীবনকাল ব্যাপিয়া এই অস্তঞ্গতের সহিত জড় জগতের কারবার ও 
আদানপ্রদান চলে। বাহাজগঙ একটা! প্রতীয়মান রূপ লঙ্টয়া আমার 
সম্মুখে উপস্থিত হয়। জড়পদার্থের বেরূপ আমি দেখিতে পাই, 
সেইরূপেই জড় আমার নিকট পরিচিত। তুদ্বাতীত অস্তগৎও 
তাতার স্ুধছুঃখ' শোকহর্ষ প্রভৃতি লইয়। আমার নিকট পরিচিত। এই 
উভয় জগতের স্বরূপকি ও উহাদের সম্বন্ধ কি, কেন উহার ওরূপ 
দেখায়, কেন উহাদের €রূপ সন্বন্ধ হয়, বিজ্ঞান শান্তর ও শন শান্ত 
উভয়েরই ইহাই বিচার্ষয। তবে বিজ্ঞান শাস্ত্র যে চো. দেখেন, 
দর্শনশান্্র ঠিক সে চোখে দেখেন ন1) 

জগৎকে ছুইট। ভাগ করা যায় এবং সেই হুয়ের মধ্যে কারবাঁর 
দেখ। যায় । জড় জগৎ যে রূপ লইয়া আমাদের জ্ঞানগোচর হয়, তাহ! 
বিবিধ গন্ধম্পর্শরসাদির সমষ্টিমাত্র । জডজগতের এই গন্ধস্পর্শরসাদির 
সহিত আবার অস্তর্জগতের স্থখছুঃখ ভয়ক্রোধাদির কতকগুলি 
নির্দিষ্ট সম্বন্ধ স্থাপিত দেখ। ষায়। আগুনের স্পর্শে আমাদের জালা 
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ক 


বোধ হয়ও হুর্ধযালোকে আমাদের ্প্তি হয়; বাঘ দেখিলে আমাদের 
আতঙ্ক ঘটে ; সঙ্গীত শ্রবণে আমাদের আনন্দ হয়। রূপ-শব্দ-্পর্শাদির 
সহিত এই এই স্থলে জালা ক্ষত মাতস্ক আনন্দ প্রভৃতির নির্দিষ্ট সঘঘন্ধ 
আছে। অন্তর্জগতের সহিত জড়জগতের এই সম্বন্ধ না থাকিলে, 
আমাদের জীবনযাত্র। চলিত না। আবার সেই বাহ জগতের 
রূপরসগন্ধাদির মধ্যেও নানাবিধ সম্বন্ধ রহিয়াছে । কুর্য্যের সহিত 
পৃথিবীর সম্বন্ধ আছে; তছুভঘ়ের সহিত আবার চন্ত্রের সম্বন্ধ আছে ১ 
স্র্ধাচন্জ্রাদির সহিত, জলবায়ু আগুনের স'হত আবার জীবজন্তর সম্বন্ধ 
আছে। জীবজন্তর আবার পরম্পর আন্বন্ধ* রহিয়াছে । যাহাকে 
প্রাকৃতিক নিরম বলা বায়, যেসকল নিয়মের অনুসারে জড়জগতের 
ক্রিয়াপরম্পবা চলিতেছে, সেই সকল নিয়ম এই নকল জন্বন্ধ ধরিয়।াই 
বর্তমান । 

কিন্তু প্রশ্ন, এই সম্বন্ধ স্থাপন করে কে? এই সম্বন্ধ স্থাপিত দেখা 
যায় কেন? এই বন্বন্ধ না থাকলে মন্তুষ্যের অপ্তিত্ব অসম্ভব হইত, 
তাহা বুঝিতে পারি । কিন্ত মন্থুষোর আন্তত্ব বা কিসের ন্ট? বিজ্ঞান 
শাস্ত্র ও দর্শন শান্তর এই সকন প্রশ্রের উত্তর দিতে চেষ্টা করে, কিন্তু 
উভয়ে ঠিক এক চোখে দেখে ন1; 

বিজ্ঞানশাস্ত্র ও দশনশান্ত্র উভয়েই জাগতিক রহস্তঘটত এই সকল 
প্রশ্নের মীমাতনায় প্রবৃন্ত হয়; কিন্তু উভয়ে ঠিক এক পথে চলে ন1। 
কাজেই বৈজ্ঞানিক অভিবাক্তি হইতে দার্শনক অভিব্যক্তি স্বতন্ত্র । 
দার্শনিক স্য্টরকে বৈজ্ঞানিক স্ষ্টর সহিত মিলাইতে গেলে চলিবে না । 

নিজ্ঞানশান্ত্র বাহাজগতের ব্যবহারিক অস্তিত্ব গৌড়াতেই মানিয়। 
লয়। বাহাজগতের পারমার্থিক স্বরূপ বেমনই হউক, আমাদের বাঁহরে 
আমাদের স্বতন্ত্র 'আম'দের নিরপেক্ষ একটা জগৎ বহুকাল হইতে 
» বিদ্যমান আছে, ইহা আমাদগকে মানিতে হয়। আমর! জ্ঞানবান্‌ 
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জীব যখন ছিলাম না, তখন হইতে উহা! বিদ্যমান আছে ও আমরা 
যখন থাকিব না, তখনও উহ! বিদ্যমান থাঁকিবে, ইহ! মানিতে হয়। 
না মানিলে জীবনের পথে একপদ অগ্রসর হওয়! যায় না| যে মানেনা, 
তাহার মৃত্যু অনিবাধ্য (| কেননা আমাদের জীবন এই বাহাজগতের 
সর্বতোঁভাবে অধীন। বাহৃজগৎ আমাদের অধীন নহে; উচ্ভ আপন 
নির্দিষ্ট বিধান ক্রমে চলে । আমরা চেষ্টা দ্বারা সেই বিধানগুলির সহিত 
পরিচয় স্থাপন করিয়া আমাদের জীবনপ্রণাঁলীর সহিত জগঘ্প্রণালীর 
সামগ্রন্ত ' সাধন করিয়। লই মাত্র। আত্মরক্ষার জন্য আমর! মানিক্ষা 
লই, বাহাজগৎ্ষ আমার পূর্বেও ছিল ও পরেও থাকিবে, তবে যেমন 
ছিল, তেমনই থাকিবে না৷ বাহাঙ্গগৎ কেবল পরিবর্তনপরম্পর। মাত্র; 
সেই পরিবর্নপ7াম্প চান যাহা অব্যক্ত ছিল, অব্যাকৃত ছিল, অস্পষ্ট ছিল, 
নিরবয়ব ছিল, তাহ ব্যক্ত, ব্যাকৃত, স্পষ্ট, সাবয়ব হয়। ইহার নাম 
জগতের বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তি ; ইহা সমস্ত জগতে ও জগতের প্রত্যেক 
ংশে চিরকাল ধরিয়া চলিতেছে । বিজ্ঞানশান্ত্র এই অবিচ্ছিন্ন গভিব্যক্তির 
শিকলের গ্রস্থিগুলি পর পর আবিষ্কারের চেষ্টা করে মাত্র) কিন্ত 
দার্শনিক অভিব্যক্তি অন্তরূপ। দর্শনশান্ত্র জগতের ব্যাবহারিক অস্তিত্ব 
স্বীকার করিয়াও উহার পারমার্থিক অস্তিত্ব স্ব মান। বিতণ্ড! উপ- 
স্থিত করে! কেহ বলেন, বাহ্‌গতে যখন ক্বপরসগন্ধম্পর্শ দ ? ভিন্ন 
আর কিছুই আামার্দের উপপন্ধির বা জ্ঞানের বিষয় হয় না; তখন এ 
রূপরমাদি ছাড়িয়! বাহাজগতে আর কিছুই নাই; এবং রূপরসাদি যখন 
জ্ঞানেরই নানাবিধ আকার মান্ত্র, 'এবং জ্ঞাতার অভাবে বখন ভ্তানের 
অস্তিত্ব থাকিতে পারে না, তখন জ্ঞাতার অভাবে বাহাঙ্গগতের শ্বতন্ত্ 
অন্তিত্বও অন্বীকার্ধ্য। যাহা জ্ঞানের অগোচর, তাহা। অস্তিত্বহীন | 
আমি ঘখন ছিলাম না তখন জগৎ ছিল ন1 ) আমি না! থাকিলে জগঙ্খ 
থাকিবে না। সকলে কিন্তু একথা বলেন না । কেহ কেছ বলেন, একট। 
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কিছু বাহিরে আছে, তাহ। রূপরপগন্ধ নহে, তবে তাত! জ্ঞাতার সম্মুখে 
বূপরসাদি স্বরূপে প্রকাশ পায় মাত্র। সেই অনির্বাচ্য €কান-কিছুকে 
ভাষায় বুঝাইবার উপায় নাই; কেনন| বুঝাইতে গেলেই উহাতে" 
জ্ঞানগম্য ধর্ম অর্পণ করিতে হইবে। সাংখ্যের| ত্র অনির্বাচা 
একটা-কিছুর প্রকৃতি নাম দ্রেন) স্পেন্নারের ভাষায় উহা অভ্ঞে 
তন্কু। বৌদ্ধ এই অনির্বাচ্য কোন-একটা-কিছুর অস্তিত্ব আদো 
মানেন না এবং বল! বাহুল্য এবিষয়ে তিনি একাকী নহেন। বৌদ্ধ 
বলেন, প্রতীয়মান রূপরসাদির অন্তরালে কিছুই নাই। এ ব্ূপরসাদির 
সমষ্টিকেই আমর! বাহাজগৎ্ বলিয়! মনে করি এই মনে করাকে 
বিদাা ন1 বলিয়া অবিদ্য। বলাই ঘঙ্গত। কেননা, কেন এরূপ মনে করি, 
তাহার কোন সঙ্গত কারণ দেখাইতে পারি না। প্রৰূপ মনে ন। করিয়! 
অন্তরূপ মনে করিলেও যখন সেই প্রশ্নই আবার উপস্থিত হইত, তখন 
ও কথাটা 'অবিদ্যা বা ভ্রান্তি বা জ্ঞানাভাব বলিয়৷ চাঁপা দেওয়াই 
ভাল । 
বাহাজগতের স্বরূপ সম্বন্ধে বৌদ্ধের এই কখা। তার পর অন্ত- 
জগতের স্বরূপ । অনস্তর্জগতে যে স্থৃন্ডিউপলন্ধি, বিচার-বিতর্ক, শোক- 
হর্ষ, সংকল্প -চেষ্ট, স্থখ-ছুঃখ। এ সকল আমাদের জ্ঞানের বিষয়। 
উহাদের জ্ঞানগম্য আকার ভিন্ন অন্ত আঁকার আমর! অবগতও নহি, 
কল্পনাতেও আনিতে পারি না; কল্পনা করিতে গেলে তাহা জ্ঞানগম্যই 
হইবে। উহাদের অন্তরালে অজ্ঞেয় কোন একটা কিছু নাই। একটা 
অনির্বাচ্য কিছু আছে ধাহারা বলেন, তাহার! ভ্রান্ত । | 

বৌদ্ধমতে বাহাজগৎ ও অন্তর্জগৎ্ষ উভয়েরই ব্যাবহারিক অস্তিত্ব ভিন্ন 
পারমার্থিক অস্তিত্ব কিছুই নাই। যাহা দেখি তাহাই আছে-_তাহ। 
কতিপয় ভিত্তিভীন ক্ষণিক জ্ঞ/নের সমষ্ট্রী । মরীচিক! বা আকাশলম্বী 
' গন্ধর্বনগর বা স্বপ্ন যেয়ন ভিত্তিহীন জ্ঞানের সমষ্টি মাত্র, বাসৃজগণ্জ ও 
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অন্তর্জগ২ও ঠিক সেইরূপ। উভয়ই ক্ষণিক জ্ঞানের পরম্পরামাত্র । 
আর সেই পরম্পরামধো একটি জ্ঞানের সহিত তৎ্পরবর্তী জ্ঞানের, 
কোন সম্পর্কই নাই | বৌদ্ধ অনির্বাচ্য কি-একট!-কিছু স্বীকার করিতে 
একবারে নারাজ । একালের যে সকল দার্শনিক 56059.61079115 ব। 
প্রতায়বাদী ও 0175001072102115 ব! প্রপঞ্চবাদী বলিয়া অভিহিত হন, 
বৌদ্ধ তাহাদের অগ্রগামী | ” 

বাহা ও আত্তর জগত যদি কেবল ক্ষণিক ভ্ঞাঁনের পরম্পরামাত্র ব৷ 
গমষ্টিমাত্র হয়, বর্দ সেই সকল ক্ষণস্থায়ী জ্ঞানের মধ্যে পরস্পর কোন 
সম্পর্কহ না থাকে, তবে সেই সকল ক্ষণিক জ্ঞানের মধ্যে পরস্পর 
সঘন্ধ দেখি কেন? জ্ঞানগুলা যে অস্টোন্ সম্বন্ধে বিজড়িত, তাহা 
অস্বীকারের উপায় নাই; কেন ন! প্রাকৃতিক নিয়ম না মানিলে জীবন 
চলে না। গাহাদের এ সম্বন্ধ কোথা হইতে আপে? আর আমি 
এ সকল জ্ঞান উপল্লন্ধি করিতেছি, প্র সকল জ্ঞান আমার জ্ঞান, 
আদিউ ড্রষ্টা, আমিই শ্রোতা, আমিই কর্ত।, এই ধারণাটাই বা আসে 
কেন? 

এই প্রশ্ের উত্তর দিতে গিয়া বেদান্ত একটা অনিব্বাচ্য কোন- 
কিছুর আন্তিত্ব স্বীকার করিয়াচ্ছেন। উহা! অনিব্বাচ্য বটে, কিস আন্ু- 
ভবের অগম্া নহে) বেদাজ্তের নিকট উহার মত শ্বত2£.« পদার্থ 
আর কিছুই নাই--উহার নাম আত্ম।। এহ 'আত্মাই একমাত্র চেতন 
পদার্থ; আর আঅন্তর্জগতে বা বহ্জ্গতে বাহা কিছু আছে, যাহা কিছু 
'আত্মার সমীপে জ্ঞানগয্য বলিয়া প্রকাশ পায়, যাহা কিছু জ্ঞানের বিষয় 
হয়, তাহা অচেতন জড়। জ্ঞানগুলির মধ্যে ষে সম্বন্ধ দেখা যায়, 
বেদাস্ত বলেন, উহা আত্মারই মায়া । মায়! শব্দটার অর্থ লইয়! গোল 
উঠিতে পারে ; জাতআ্মার স্বভাব বলিলে কতকট1 সরল হয়। বাহাজগৎ্কে 
কেন এমন দেখায়, অস্তজগিৎকে কেন এমন দ্রেখায়, তাহার উত্তর-_ 
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ধরূপ দেখাই আমার শ্বভাব। এই উত্তর সকলের সন্তোষজনক হইবে 
কি নাজানি না; কিন্তু বেদান্ত বলেন, ই হা ভিন্ন উত্তর নাই। 

বৌদ্ধ কিন্তু উত্তর দেন অন্তরূপে। তিনি ই অনির্ধাচ্য আত্মার 
অস্তিত্ব মানেন না। যাহা একের নিকট স্বতঃসিদ্ধ, তাহা অন্তের নিকট 
একেবারে অসিদ্ধ। তাহার নিকট নামরূপই সব অর্থাৎ যেজ্ঞানের 
সমাষ্ট ও পরম্পরা আমাদের,প্রতীয়মান হয়, তাহাই সব। জ্ঞান আছে," 
কিন্তু জ্ঞাতা নাউ । এই পরস্পরসম্পর্করহিত বিচ্ছিন্ন ক্ষণিক ভ্ঞানগুলির 
পারিভাষিক নাম সংস্কার । তাহাদের মধ্যে পরস্পর কোন সম্বন্ধ নাই, 
তবে একট সম্বন্ধের কল্পনা করা হয় বটে। জ্ঞানগুলির অর্থাৎ বৌদ্ধ- 
ভাষায় সংস্কারগুলির মধ্যে প্রতীরমান যে দকল সম্বন্ধ, সেই সম্বন্ধ কল্পন৷ 
করিবার জন্ত বিজ্ঞাননামক পদার্থ বৌদ্ধ স্বীকার করেন। এই বিজ্ঞান 
বাহ্য জগভের বপরসাদির মন্যে পরস্পর সঙ্ন্ধ স্থাপন করে, এবং প্রাকক- 
তিক নিরম-গুলির সৃষ্টি করে, আন্তর্জগতের অঙ্গীভূত জথছঃখাদির মধ্যে 
পরম্পর জন্বন্ধ শ্বাপন করে, এবং বাহ্জগতের সহিত অস্তজগতের 
আদানপ্রদান সন্বন্ধও স্থাপন করে। কিন্তু সেই বিজ্ঞানও একপ্রকার 
ক্ষণক জ্ঞান মাত্র। উহাও একট! অনির্বাচ্য কোন-একটা-কিছু 
নহে। এই সংস্কারসমূহ ও সংস্কারসমূহের উপর কর্তৃত্বকারী বিজ্ঞান 
উভয়েরই সমষ্টি একত্র করিয়া একটা মিথ্য। “আত্মা” বা আম” 
কল্পন। কর! যায় বটে, কিন্তু উহ্া মিথ্যা কল্পনা । এ কল্পনাও বিজ্ঞানের 
কাজ। ইহার নাম অহ্ংবিজ্ঞান বাঁ বৌদ্ধ পরিভাষায় আলয়-বিজ্ঞান | 
উহ্াাকে বেদীাস্তের অনির্বাচ্য চেতনস্বভাব আত্মা বল। যায় না। সংস্কার 
সমুহ ও তাহাদের অধিপতি বিজ্ঞানকে বাঁদ দ্রিলে আর আমি বলিয়া বা 
আত্মা বলিয়া কিছু থাকে না। উহাদের সমষ্টি করিলে যাহা হয়, 
তাহাই নামরূপ্‌*। কিন্তু সেই নামরূপের সাক্ষী আত্মা বলিয়। 
কিছু নাই। 
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এই সংস্কারগুলি একত্র করিয়া যথাস্থানে বিস্তক্ত করিলেই 
নামরূপ অর্থাৎ বিশ্বজগত্ গ্রস্ত হয়। কয়েকথানি কান্ঠথগডকে 
যথাস্থানে সন্নিবেশিত করিয়া আমরা তাহাদের নেমি অর নাভি 
প্রভৃতি নাম দিয় থাকি, এবং সন্নিবেশের পর যে ভ্রব্য দীড়ায়, 
তাহাকে রথচক্র. আখ্যা দিয় থাকি । এক একখান কাষ্ঠকে রখচক্ 
*বল যায় না; কান্ত কয়েকখানা এক নির্দিষ্ট বিধানে সাজাইলে 
তবে তাহার নাম রথচক্র হয়( সেইরূপ সংস্কার গুলি অর্থাৎ, বিচার- 
বিতর্ক, রাগদ্েষ, সুখছ্ঃখাদি চিত্তবৃত্তিগুলি বিজ্ঞান-সহযোগে যথা- 
স্থানে সন্নিবেশিত হইলে বাহ! ফাড়ার, তাহাই জগৎ্। এ গুলি 
একে একে লোপ করিলে জগতের আর কিছুই অবশিষ্ট থাকিবে না। 

এইখানে প্রশ্ন উঠিতে পারে, আত্ম নাই বা থাকিল? বিজ্ঞানই যেন 
বাহৃজগৎকে ও অস্তর্জগৎকে এরূপ সম্বন্ধবুক্ত করিয়! এই জগতের সৃষ্টি 
করিল, এবং বিজ্ঞানই বেন মিথা। অহংপ্রতায়ের স্থাষ্ট করিয়া আমার 
সুখ, আমার দুঃখ, আমি দ্েখিতেছি, আমি করিতেছি ইত্য(দি ভ্রম 
জন্মাইল; কিন্তু বিজ্ঞানই বা এনপ করে কেন? ইহার উত্তরকি? 
বিজ্ঞান সংস্কারগুলিকে ন্সজ্জিত করিয়া! নামরূপের নিশ্মীণ করিল কেন € 
কা্ঠখগুগুলি সজ্জিত হইয়া রথচক্রে পরিণত হইল কিরপে? বৌদ্ধ- 
দর্শনের উত্তর, এই ব্যাপারের মুলে অবিদ্যা) ইহার কামণ অবিদা। 
এই বাকোর স্পষ্ট অর্থ কি, ঠিক বলিতে সাহস করিতেছি ন1। 
অবিদ্যা অর্থে হয় অজ্ঞান বা 'জ্ঞানাভাব, অথৰ। ভ্রান্ত জ্ঞান। প্রথম অর্থ 
যদি ঠিক হয়, তাহ! হইলে বৌদ্ধদর্শন বলেন, কেন হয় জানি না) উহ! 
খাটি আপ্রহ্িকের কথা । দ্বিতীক্ অর্থ যদি ঠিক হ্য়, তাহ! হইলে 
বৌদ্ধদর্শন বলেন, উহা! একটা ভ্রাস্তিমাত্র। স্কারগুলি সজ্জিত 
আছে তুমি দেখিতেছ $ সজ্জিত সংস্কারসমূহ বিজ্ঞীনবোগে নামব্ধপের 
ক্ট্টি করিয়াছে, তাহা বোধ হইতেছে) কিন্ত সবই মিথা।, সবই স্বপ্লের 
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মত বাঁ মরীচিকার মত অলীক কল্জনা। বৈদাস্তিক অন্তরূপে উত্তর 
দেন। তিনি বিজ্ঞানের অস্তরালে, বিজ্ঞানের উপরে, আত্মার আস্তত্ব 
মানেন। আত্ম! বিজ্ঞান্দ্বার ইহা! করায় । কেন করায়? না, এরূপই 
আত্মার মায়। বা আত্মার থেলা ব| আত্মার স্বভাব! যাহাই হউক, 
পূর্বেই বলিয়াছি, অজ্ঞান ও ভ্রান্ত জ্ঞান, উভয়ের মধ্যে সীমানির্দেশ 
ছুরূহ | - 

এখন কতকটা কিনার! পাওয়। গেলে । দার্শনিক অভিব্যক্তি 
কাহাকে বলে, তাহা বুঝ! গেল। জগত এমন দেখায় কেন, জগৎ এরূপ 
হইল কিরূপে, জগৎ অভিব্যক্ত হইল কিবূপে, বেঈদ্ধমতে তাহার উত্তর 
পাওয়া গেল। মুলে আবিদ্যা--জ্ঞানাভাব বা ভ্রম। অবিদ্যাবলে 
সংস্কারগুলি বিজ্ঞানকর্তৃক সজ্জিত ও বথাবিন্ন্ত হইয়া নামরূপে পরিণত 
হইয়াছে ও দ্বিধা! বিভক্ত হইয়া নামের অর্থাৎ অন্তর্জগতের ও রূপের 
অর্থাৎ বহির্জগতের মিথা। মরীচিকা প্রস্তুত করিয়া উভয় নির্মিত 
বিশ্ব জগতের স্ষ্টি করিয়াছে ৷ নামরূপের বা জগতের স্থষ্টির সঙ্গে সঙ্গে 
ষড়ায়তন অর্থাৎ ইন্জিয়চয় স্য্ট হয়। কেননা, ইন্জিয়গুলির লাহায্যেই 
অন্তর্জগতের সহিত বহির্জগতের কারবার চলে, ইন্দরিয়দ্বারাই উভয়ের 
মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপিত হ্য়। ইন্্রিয় না থাকিলে অস্তর্গগৎ্ বহির্জগতৎকে 
স্বতন্ত্র ভাবে বাহিরে রাখিয়া তাহার স্হিত, আদ্বানপ্রদান করিতে 
পারিত না| কাজেই ঘখনই নাম হইতে রূপ পৃথক্‌ রূপে প্রতীত 
হইয়াছে, যখনই অন্তর্জগৎ্থ ও বহির্জগৎ্ৎ বলিয় ছুইটি স্বতন্ত্র জগৎ কল্পিত 
হইয়াছে, তখনই ইন্জিয় আবিভূতি হইয়াছে । বলা উচিত, দর্শন শাঙ্জে 
ইন্দ্রিয় বলিতে চক্ষুকর্ণাদি দৈহিক অবয়ব বুঝাঁয় না; ইক্দজ্িয় শব্দে 
সেই শক্তি বুঝায়, যদ্ঘারা রূপরসাদি উপলব্ধির বিষয় হয়। উন্জরিয় 
আছে বলিয়াই অন্তঃশরীর বা অন্তর্জগৎ্ বাহ্ৃজগৎ বা জড়জগণ্থ হস্টতে 
স্পৃথক্‌ ও স্বতন্ত্র বলিয়া প্রতীয়মান হর। তাহার! কি বাস্তবিকই 
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স্বতন্থ ? না। এই স্বতশ্্রূপ বোধের শর্ট! বিজ্ঞান; এই শ্বাতন্ত্রাবোধের 
হেতু অবিদ্যা। একবার উভয় জগৎ স্বতম্থ বলিয়া কল্িত ভইলে ও 
ইন্জিয় দ্বারা তাহাদের 'মধো আদানপ্রদানের আরম্ভ হইলে বিজ্ঞানের 
এই সম্বন্ধস্থাপন। কার্ধ্য ক্রমেই চলিতে থাকে; স্বাধীনরূপে প্রতীয়মান 
বাহৃজগতে বিবিধ সম্বন্ধের স্থাপনা ক্রমেই চলিতে থাকে ; বিজ্ঞান বিবিধ 
প্রাকৃতিক নিয়মের আবিষ্কীর করে | উহাদের আবিষ্কারের সহিত মনুষ্যত্ব 
স্বস্তি ও বিকাশ লাভ করে । এই ব্যাপারটা স্পর্শ; স্পর্শ অর্থে বাহ জগ- 
তের সহিত অস্তর্জগতের ইন্ছ্রিয় দ্বারা স্পশ | তাহার ফল বেদনা, অর্থাৎ 
বিবিধ ন্তুভূতির নুতন নুতন বিকাশ, জগতে রূপরসগন্ধাদির নুতন 
নুতন আবির্ভাব । তাহার ফলে ভৃষ্ণার উদগম); বাহাজগতের সহিত 
কারবার বজার রাশিবার, আদান প্রদান চালাইবার, মাকাজক্ষার আবি- 
ভাব । তাহা হইতে উপাদান--বাহাজগতের প্রতি অন্তর্জগতের টান-- 
বাস জগৎকে চাপয়া ধরিবার প্রবৃত্তি_বাহাগতে আসক্তি, এক্ষণে 
বাহৃলগৎ্ অন্তর্জগৎ্ হইতে পৃথক্‌ হইয়া গিয়াছে ; উভয়ের মধ্যে নান! 
সম্বন্ধ স্থাপিত হইয়াছে; উভয়ের মধ্যে আসক্তি স্থাপিত হইয়াছে; এখন 
অহংপ্রতার্রের বিকাশ'হইয়াছে । আমিই এই জগতের মধ্যে দাড়াইর। 
জগতের সভিত কারবার করিতোঁছ, এই বুদ্ধির উদগম হইয়াছে - এখন 
আমি হইয়াছি ; ইহার পূর্ব আমি ছিলাম না। আমার «. উত্পন্ভির 
নাম ভব। সেই আমার উৎপত্তির নাগাস্তর জাতি বা মন্ুষ্য-জন্ম । 
মনুব্য-জন্মের অপর অর্থ ভগবান্‌ পিদ্ধার্থের মতে গরাখরণ | জরামরণের 
সহকারী শোক পরিদেশন ছুঃখ দৌন্মনন্ত | 

গ্রতীত্যসমূৎপাদের এইরূপ ব্যাখ্যাই আমাদের নিকট সঙ্গত ও সমী- 
চীন বলিয়া বোধ হয়| এইরূপে ব্যাখ্যা করিলে অন্তান্ত ভারতীয় দর্শনোক্ত 
অভিবাক্তি তত্বের সহিত ইহার সঙ্গতি হয়। বিজ্ঞানে যে অভিব্যক্তির কথ। 
বলে, জ্যোতিষে নীহারিকাবাদ হইতে প্রাকৃতিক নির্বাচনে জীবকুলোৎ- 


প্রতীত্যসমুৎপাদ ২৫১ 


পন্তি ও মাতৃগর্ভে ভ্রণের পরিণতি পর্যন্ত বিজ্ঞানশান্ত্র যে 'অভব্যক্তির 
কথা বলে, এই প্রতাত্য সমুতপাদে সেরূপ অভিব্যক্তির কথ! অংদৌ বলে 
না। এ সকল অভিব্যক্তি বহুকাল ব্যাপিয়া ঘটে। সৌরজগ২ কোন্‌ কালে 
নীহারিকার অবস্থায় ছিল কে জানে? তভূপুষ্ঠে জীবকুলের কত লক্ষ বা 
কত “কোটি বৎসরে উৎপত্তি হইয়াছে, তাহা লইয়! বিতণ্ডা এখন চলি- 
তেছে। মাতৃগর্তে ভ্রণের পরিণতিতে নয়মাস দশদিন সময় লাগে) সেই 
ভর” আবার ভূমিষ্ঠ হয় কতদিন ধরিয়া পরিণতি পায় 5 পূর্ণ মনুষো 
পরিণত হয়| কিন্তু প্রতীত্যপমুত্পাদ বে স্াষ্টার কণা বলিতেছে, শাহ। 
কালন্যাপী নহে। এই বিশ্ব মরীচিকা এখনই, এই ক্ষণেই। "বিদ্যা" 
কলিত হইয়া এরূপ দেখাইতেছে | বিশ্বজগত্ যেখানে কল্পন!, দেখানে 
উহার সমস্ত অহীত ও সনস্ত ভবিষ্যৎ 


৮ 
] 


যে অতীতের ইতিহাস বিজ্ঞানশান্ত্ 
খুঁজিয়া বাহির করে ও যে ভবিষ্যতের কাহিনী আবিঞ্কারের জন্ত 
বাগ্র হয়-সেই সমস্ত অতীত ও ভবিষ্যৎ কল্পনামাত্র। ভগবান্‌ 
তপাগত যোপিদ্রমতলে সাধনার পর ষে চারিটি আর্য সত্য বাহির 
কনিঘ়াছলেন, তাহার একটির মন্্ এই বে, এই বিশ্বজগতের স্বরূপ 
ছুঃখাজ্মক। যে নাম ও রূপ লইয়া বিশ্বজগত্, যে আস্তর্জগ্খ ও বহিজজগতে 
আমা সমস্ত প্রতীয়মান বিশ্বকে ভাগ করি» তাহাদের পরস্পর আদান 
প্রদানের একমাত্র ফল ছুঃখ । জরামরণ শোক পরিদেধন দৌন্মনয্য 
সেই দ্ঃখেরই প্রকারভেদ মাত্র! এই ছুঃখ নিরোধের উপায়ও 





ভগবান্‌ আবিক্ষার করিয়াছিগেন। ছুঃখনিরোধের উপায়ও তদাবিষ্কত 
চারিটি শার্ধ্য সত্যের অন্ঠতম | ছুঃখই ব্যাধি প্রতীত্যসমুৎ্পাদ 
সেই বাধির নিদানতত্ু; এবং ভাষ্টার্িক মার্গ অবলম্বন সেই 
ব্যাধির মহৌবধি। থাগত স্বয়ং সেই নিদানতত্বের ও সেই মহৌষধির 
আবিষ্কর্ত! বৈদরাজ। নাম ও রূপ উভয়ই পারমার্থিক অস্তিত্বহীন 
" উহাদের অন্তরালে অনির্কাচ্য অজ্ঞেয় কিছুই নাই) কেবল উহা ক্ষণিক 


২৫২ জিজ্ঞাঁস।- 


বিজ্ঞানের সমষ্টি ও পরম্পরামাত্র » উহ্াঁরা এরূপ দেখায় মাত্র; কিন্তু 
উহাদের প্রকৃত স্বরূপ স্বপ্নের মত; এইটুকু বলাই প্রতীতাসমু্পাদের 
তাৎপর্য্য। নামরূপ অলীক হইলে ছঃখও অলী হয় । এবং ছুঃখ অলীক 
বলিয়। জানিলেই ছুঃখ আর থাকে না। কাজেই এজ্তঞান লাভই ছুঃখ- 
নিরোধের একমাত্র উপায় | এই' জ্ঞানলাভই সম্যক সপ্থোধি-__আই্টাঙ্গিকমার্গ 
অবলম্বনে ছুরূহ সাধন্নাদ্বার এই সম্যক সন্বোধিলাভের আশা আছে। 
ইহ|। লাভ করিলেই নামরূপকে মিথ) ও ছুঃথকে মিথ্যা বলিয়া জানা যায় 
এবং নির্বাণ বা ছুঃখবিমুক্তি ঘটে । ভগবান স্বয়ং সেই সম্বোধি লাভ 
করিয় বুদ্ধ হইয়াছিলেন। সকলের পক্ষে এই নির্বাণলাভ সাধ্য 
নহে; তবে সেই সাধন্াই নিব্বাণলভের বা ছুঃখনিরোধের একমান্র 
পন্থা । ভগবান জাতিবর্ণনির্বিশেষে মন্ুষ্যমাত্রকে সেই পঞ্থ৷ দেখাইয়া 
দিয়া মানবজাতির ভৃতীয়াংশের নিকট জ্ঞানসিন্ধু ও কঞ্ষণালাগররূগে 
অদ্যাপি পুজিত হইতেছেন | 


মুক্তি 

ডাক্তার জরপরীক্ষার পর রোগীকে কুইনাইন ব্যবস্থা: লেন | 
বলিলেন, তোমার কুইনাইনদেবন কন্তব্য। এই সময়ে যদ্দ কেহ 
গন্তীরভাবে উপদেশ দেন, কুইনাইনস্বেবন মানুষের কর্তব্য নহে, 
পরোপকারই মন্ুষ্যের কর্তব্য, তাহা হইলে বিশুদ্ধ হান্তরসের সৃষ্টি 
হয়! মাত্র, রোগীর কোন উপকার হয় না। 

আজকাল গদ্যে পদ্যে বক্ততায় শব্দের অপপ্রয়োগ হারা এন্ধপ 
ৰা তাহ। অপেক্ষাও উত্কট ুিবিত্াট ঘটান হয়, কিন্ত তাহাতে 
হাস্তরসের উদ্ভব কেন.হয়, না, বুঝিতে পারা যাঁয় না। ৃ 
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প্রাচীনকালে আর্ধাসমাজে কতকগুলি সামাজিক আঁচার-অন্ুষ্ঠান- 
উত্পবাদি সম্পাদিত হইত ; উহা্দিগকে যাগযজ্ঞ বলিত ও উহাদের 
সাধারণ নাঁম ছিল ধর্ম। তদ্দেশে তৎকালে উহাদের উপযোগিতার 
বিচার বর্তমান সময়ে কঠিন । একালে আমরা ধর্দশব্ধ ভিন্ন অর্থে 
ব্যবহার করি ও গন্ভীরভাবে বক্তুতা করিও কাব্য লিখি--প্যজ্ে ধর্ম 
নহে, ধর্ম লোৌকছিতে ৮” আর ধাহারা এইরূপ বক্তুতা করেন, 
তাহাদের আন্ষাঁলনই বা কত ! 

শব্দের অপপ্রয়োগের এইরূপ আর উদ্দাহরণ আঁছে। আমাদের 
দর্শনশান্ত্রে মুক্তিশব্টি নির্দিষ্ট পারিভাষিক অর্থে বাঁবহ্ৃত ভয়? হ্রীষ্টান- 
দের স্বীকৃত 52196090 নামক একটা ব্যাপার আছে) আজকাল 
অনেকে উহার পর্যায়রূপে মুক্তিশব্ধ ব্যবহার করিয়া নানাবিধ উৎ্কট 
যুক্তির অবতারণা করেন । | 

মুক্তিশবের অর্থ বর্তমান প্রবন্ধের আলোচ্য । কিন্তু এইখানেই 
বলিয়া রাখা উচিত, মুক্তি অর্থে আর যাহাই হউক, উহা শ্রীষ্টানি 
381৮2,000 নহে । 

গ্রষ্টানি 581%8107, শব্দের অর্গ কি? খ্রীষ্টানিমতে মনুষ্যমীত্রই 
জন্মাবপি পাপী। মনুষা আপনার পাপের ফল ভোগ করিতে বাধ্য। 
মন্ুষ্যের স্ষ্টিকর্তী ও বিচারক খোদা * পাপের দণ্ড দিতে বাধা; 
নহ্‌বা! তাহার ন্তায়পরত! থাকে নাঁ। কিন্তু তিত্তি আবার , করুণাময় 
কাজেই তিনি করুণাধশে শ্রীষ্টরূপে অন্দ্বেশ হইলেন ও মন্ুষ্যের 
পাপের বোঝা নিজের উপর তুলিয়া লইজেন ও মনুষ্যজাতি্ প্রতিভূ- 
স্বরীপে আপনার শোশিতপাতদ্বারা মন্ুষের পাপের শ্রায়শ্চন্ত 


পপি পপ পল ীশ্পীশাই শশী াশটিিশশিশশশ শশা শশী শীশীশশী 


:.* ইংরাজি 0০৫ বলিতে যাহ! বুঝায়, আমাদের ঈশ্বরশদ্ধে সর্বত্র তাহা বুঝার না । 
এইজদ্য 0০৫ এর তর্জমীয় অগতা। খোদা-শবদ বাবহার কর! গেল । 
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করিলেন। তাহার শোণিতধারায় মনুষ্যের পাপ প্রক্গালিত হইল। 
ফে তাহার শরণাগত হইয়া তত্প্রদর্শিত পশ্থায় চলিবে. ' !রের দিনে ষে 
পাপমুক্ত বলিয়া! খোদাকর্তৃক গৃহীত হইবে? তাহ! খাঁর পাপের অনশ্তু- 
লভা শান্তি তোগ করিতে হইবে ন।। €স তঙপ্তর চিরকাল ধরিয়া স্বর্গে 
বা খোদ! সানিধ্যে বাস করিবে । মন্ুয্যের এই পাপমোচন ও স্বর্গপ্রার্থির 
ইংরাজি নাম 9815861017; বাঁঙালায় উহাকে “পরিত্রাণ বলা যাইতে 
পারে । এইরূপে শীষ্টানেরা খোদার শ্তা!য়পরতা ও করুণাময়তাব মধ্যে 
সামগ্তম্ত স্থাপন করিয়াছেন | মন্ুষোর পাঁপমোচন ও স্বর্গলাতের 
প্রধান উপায় খো'নার কৃপা; ফে অনুতগ্তচিত্তে সেই. কপার 
ভিখারী হইয়া সেই করুণানিপান ভ্রাণকর্তীর শরণাগত হয়, সেই 
পরিত্রাণ পায় এই ব্যাপারকে মুক্তি না বলিয়া পরিত্রাণ বলাই 
অধিক সঙ্গত । খোদার অবতার যাণ্ড ্বীষ্ট এই ?*সারে মানবজাতির 
পরিত্রাপকর্তী | | 

প্রীষ্ঠানসমাজে এই পরিত্রাণের থিওরি কোথা হ. . আসিল, বলা 
দু্কর। তি প্রাচীন ইছদিসমাজে এইবূপ পরিজ এ'াঁপাঁরে বিশ্বাস 
ছিল কি না, সন্দেহের স্থল । ইছদিরা আপনাদিগতক জেহোবাদেবের 
অনুগৃহীত জাতি বলিয়া জাঁনিত। তাহার! শ্রাবদতর-প্রতিবেশিগণ কর্তৃক 
পুনঃপুনঃ নিগৃহীত হইরাছিল। জেহোবার : জাহবে-নামক ইহুদীগণের 
রাস্ত্রীয় দেবতার ) আদেশলজ্বনই তাহার এই নিগ্রহের ও বিপহ" 
পারের কারণ বলিয়! ন. স্বাদের বিশ্বাস ছিল। তাহাদের জাতীয় 
ছর্দশার সময় তাঁহার] ভবিষাৎ চাহিয়া সান্ত্বনা পাইত । মনে করিত, 
ভবিষ্যতে মেশায়। জন্মগ্রহণ করিয়া তাহাদের এই চিরস্তন ছুঃখ 
মোচন করিবেন । এই মেশায়া কতকট। আমাদের কন্কি-অবতারের 
মত। ভগবান্‌ কক্কিরূপে অবতীর্ণ হইয়া শ্রেচ্ছনিবহ নিধন করিয়া 
সনাতনধন্মের প্রতিষ্ঠ। করিবেন, এইক্ূপ আমাদের পুরাণে ভবিষ্াদুক্তি 
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আছে । ইহুদিদিগেরও সেইরূপ আশা ছিল, মেশায়া জন্মগ্রহণ করিলে 
তাহাদিগের জাতীয় ছুরবস্থার অপনোদন হইবে। অপেক্ষাকৃত আধুনিক 
মময়ে ইভাদিগের মধ্যে প্রফেট নামে একশ্রেণীর লোক গ্রচুর সম্মান- 
ভাজন হইয়াছিলেন ৷ ইহাদের মধ্যে কেহ কেহ ভাবী মেশায়ায় অন্তান্ত 
গুণ ও অন্যান্ত কর্তবা অর্পণ করিতেন | কিন্তু সাধারণ ইহুদিজাতির শিশ্বাস 
তাহাতে অধিক,পরিবর্তিত হইয়াছিল বলিয়া বোধ হয় না| কাজেই যখন 
মেরীপুত্র যাঁণ্ড জন্মগ্রহণ করিয়া আপনাকে খ্রীষ্ট ও মেশায়া বলয়! 
প্রচার করিলেন, অথচ ইউনহুদিজাতির আকাজ্ষিত জাতীয় ছুঃখের 
অবসান হইল না, তখন অধিকাংশ ইহুদি তীহীকে মেশায়। বলিয়! 
স্বীকার করিল না । ইহছুদিদ্িগের মধ্যে কেহ কে উন্হা স্বীকার করিয়া 
একটা দল বাঁধিল মাত্র। তৎপরে তাহার শিষাগণ তাহার ঈশ্বরত্ব 
ও তাহার ভ্রাণকতৃত্ব ইহুদিসমাজের বাহিরে প্রচারিত করিয়া বৃহ 
খ্ী্টান সমাজের স্থাপনা করিলেন । এই গ্রীষ্টায় সমাজ উনিশ 
শত বৎসর ধরিয়া যীশুধ্রীষ্টকে মনুষাজাতির ত্রাণকর্তা ও পাপমোচন- 
কর্তী বলিয়! বিশ্বাস করিয়! আসিতেছে । তাহাকে ভ্রাণকন্তা বলা 
যাইতে পারে, কিন্ত মুক্তিদাতা বলা যায় না| কেন না, আমাদের 
দ্রশুনশাস্ত্রে যাহাকে মুক্তি বলে, শ্রীষ্ঠানেরা সেরূপ মুক্তি প্রার্থন। 
করেন ন1। গ্রীষ্টানি শাস্ত্রে সেরূপ মুক্তির কথ! '্সাছে কি না, জাননা । 

যাশুর জন্মের পাঁচশত বৎসর পূর্বে ভারতবর্ষে ভগবান গৌতম 
সিদ্ধার্থের জন্ম হইয়াছিল। তিনি একট! দেশব্যাপী সন্ন্যাসীর দল সৃষ্টি 
করেন ও তত্ব্তীত গৃহস্থলোকেও দলে দলে-তাহার প্রতিষ্ঠিত উপাঁসক- 
শ্রেণীভুক্ত হইয়াছিল । গৌতম সিদ্ধার্থ অনেক সাধনার পর আপন!কে 
বুদ্ধ অর্থাৎ নির্বাণপ্রাপ্ত পুরুষ বলিয়! প্রচারিত করিয়াছিলেন, এবং তিনি 
যাহা নির্বাণলাভের' একমাত্র পন্থা বলিয়৷ নিশ্চয় করেন, মানবজটাতর 
"নিকট সেই পন্থার নির্দেশ করিয়াছিলেন । মানবজাতির ছুঃখদর্শনে 
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তাহার হৃদয় ব্যথিত হইয়াছিল; তাহার প্রদর্শিত নির্ধাণের পথ 
মানবজাতির সেই সনাতন ছুঃখদুরীকরণের একমাত্র উপায় খলিয়া 
তিনি প্রকাশ করেন । তিনি সেই ছুঃখমোচনের উপায় আবিষ্কারের জন্ত 
রাজ্যসম্পৎ্ ত্যাগ ও ভিক্ষুবৃতি গ্রহণ করিয়! দেশে দেশে পরিবত্রাজকরূপে 
বেড়াইয়াছিলেন। তিনি যে নির্ধাণের পথ নির্দেশ করেন, তাহা 
ব্রাহ্মণশান্ত্রসম্মত মুক্তির পথ হইতে অধিক ভিন্ন ,নহে। তাহার 
নির্দিষ্ট নির্বাণকে আমরা মুক্তির সহিত একপধ্যায়ে গ্রহণ করিলে 
অধিক দোষ হইবে না। কিন্ত এই নির্ধাণ বা এই মুক্তি কোন 
ব্যক্তিবিশেষের অনুগ্হলভ্য নহে; এমন কি, স্বয়ং ঈশ্বর ও ইচ্ছাক্রমে 
বা অনুগ্রহ্ারা মানুষকে মুক্ত করিতে পারেন না। গৌতমবুদ্ধ 
এইরূপ মনুষ্যভাগ্যবিধাতা কোন ঈশ্বরের অন্তিত্বে আদৌ বিশ্বাস 
করিতেন কি না, তাহাই সঙ্গেহের স্থল। মনুষ্য আপনার কর্মফল 
ভোগ করিতে বাধা । সৎকন্মের ফল সদ্গতি ও স্ুখলাভ ; অসৎ- 
কর্মের ফল অসদ্দগতি ও ছুঃখলাভ। কোন ব্যক্তি কোনরূপে এই 
কম্্মফল হইতে অব্যাহতিলাভে সমর্থ নহে । মনুষ্য ইহজীবনে তাহার কর্্- 
ফল কতক ভোগ করে; কিন্ত তাহার মৃত্যু হইলেও তাহার কর্ম 
তাহাকে ছাড়ে না । সে এক দেহ ত্যাগ ক'রয়! দেহাস্তর প্রান করিতে 
পারে, এক লোক ত্যাগ করিয়৷ অন্ত জোঁকে যাইতে শে) কিন্ত 
তাহার কর্ম তাহার সঙ্গে সঙ্গে ষায়। * এবং সেই দেহাস্তরে ও লোকা- 
" স্তরে কৃত কর্মের ফলভোগের জঙ্ক তাহাকে আবার নৃতন দেহ ধারণ 


পাপী শাসক ীশশিশিশাঁ শশী শী পো শী াশিশীশীশীশীশী পাশাপাশি 


* বুদ্ধদেব আজ্মার অস্তিত্ব স্বীকার করিষতন না, অথচ জীবের জল্মাস্থর প্রপ্তি 
ও বিভিন্ন দেহ ধারণ মানিতেন ; এই ছুই মতের অনেকে সামগ্রন্ত করিতে পারেন না। 
ইংরা।জ 500] শব্দের অনুবাদে " আত্মা” শব্দ ব্যবহার করায় এই বিপত্তির উৎপত্তি 
 হুইক্সাছে। বলা বাহুল্য 5০০] অর্থে আত্মা নহে ৷ 
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বা নূতন লোকে বিচরণ করিতে হয়। ইহার নাম সংসার । নরদেহ- 
পরিত্যাগের পর মনুষ্য দেবদেহ ধারণ করিতে পারে, ইহ! অসম্ভব নছে। 
ভুলোক ত্যাগ করিয়া সে কিছুদিন ন্বর্লোকে. বিচরণ করিতে পারে, 
তাহাও অসম্ভব নহে। কিন্ত এই দেবদেহপ্রাপ্তি বা স্বর্গপ্রাপ্ডি মুক্তি 
নহে। সেখানেও কর্ম আছে ও কর্মপাশের বন্ধন আছে । সে বন্ধন 
হয় ততোণার শিকলে বন্ধন; আর নরদেহের বন্ধন লোহার শিকলে 
বন্ধন। কিন্তু উভয়ই বন্ধনদ্শ । শ্ব্গপ্রাপ্তিকে মুক্তি বলে না। সৎকর্ম 
ফলে স্বর্গপ্রাপ্তির ও ফলভোগাবসানের পর তাত্কালিক কম্মফলে আবার 
লোকাস্তরপ্রাপ্তি ঘটিবে। কাজেই সংসার ভ্ইন্তে মুক্তি ঘটিল না। 
সত্কন্ম্মই কর, আর অসত্কর্মই কর, সংসারচক্রে পরিভ্রমণ করিতেই 
হইবে; অনুষ্ঠিত কর্ধবের ফল ভোগ করিতেই হইবে । কোন দয়ালু 
পরিভ্রাতা এই সংসারচক্র হইতে উদ্ধার করিতে সমর্থ হইবেন না। 
সংসার হইতে অব্যাহতির উপায় নাই | 

তবে এক উপায় আছে। এই সংসার বস্ততঃ অবিদ্যা হইতে উৎপন্ন 
্রান্ত জ্ঞানমাত্র, ইহা জানিলেই সকল ছুঃখ দূর হইতে পারে। নির্বাণ 
লাভের বা ছুঃখবিমুক্তির এই একমাত্র পন্থা এবং ইহা জ্ঞানের পন্থা । 
এই জ্ঞানমার্গ ভগবান্‌ তথাগত আবিষ্কৃত করিয়াছিলেন । বৌদ্ধ শাস্ত্রের 
তাষায়, এই লোক এতকাল ধরিয়া! তমযস্কন্ধাবশুন্তিত হইয়া! প্রস্থপ্ত 
অবস্থায় ছিল; ভগবান্‌ প্রজ্ঞাপ্রদীপ জালিয়া তাহাকে প্রবোধিত 
করিলেন । মনুষ্য যে দেহ ধারণ করিয়! জন্মমৃত্যুর অধীন হয়, পুনঃপুনঃ 
কর্মবশে বিবিধ দেহ ধারণ করিয়া বিবিধ লোকে বিচরণ করিয়া! সুখ- 
ছুঃখ ভোগ করে, ইহার মুল অবিদ্া অর্থাৎ অজ্ঞান। যে প্রণালীঘ্বারা 
বা প্রক্রিয়াদ্বারা ব| ধারাক্রমে অরবিদ্যা হইতে এই সংসারের উৎপত্তি 
হয়, তাহার নাম গ্রীতীত্যসমুতৎপাদ। স্থলাস্তরে গ্রতীত্যসমুৎপাদনের 
ব্যাখ্যার চেষ্টা কর! গিয়াছে । ফল কথা, যাহ! কিছু পরিদৃশ্তমান বা 
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অনুভূয়মান, যাহা কিছু প্রতীত হয়, তাহা ভ্রাস্তি--তাহার মূল অজ্ঞান বা 
জ্ঞানের অভাব । স্পর্শ-বেদনা, জন্ম-মৃত্যু, ইহকাল-পরকাল, সুখ-ছুঃখ, 
যাহ! কিছু প্রতায়ের বিষয়, তাহা! কেবল সম্যক্‌ জ্ঞানের অভাবে উৎপন্ন । 
উহার ভিতরে কিছুই নাই | সমস্তই শুন্ত ও মরীচিক! | সংসার অস্তিত্ব" 
হীন। এইটুকু বুঝিলেই ভ্রান্তি কাটিয়৷ যাইবে । তখন বুঝিবে জন্মমৃত্যু 
সবই মিথ্যা, ইহকাল-পরকাল কিছুই নাই, সুখছুঃখও অস্তিত্বহীন । 
এইটুকু বুঝিলেই নির্বাণ ঘটে বা মুক্তি ঘটে । এইটুকু বুঝিলেই ছুঃখ 
থাকে না) এইটুকু বুঝিলেই জন্মাস্তরপরিগ্রহ করিতে হয় না| কেন না, 
হঃখ অস্তিত্বহীন পঞ্জার্থ জন্মাস্তরপরিগ্রহও ভ্রান্ত বিশ্বাসমাত্র । এই 
ভ্রান্ত বিশ্বাসটাই অবিদ], এই ভ্রাস্তির অপনোদনই নির্বাণ । ইহার 
ফল ছুঃখনাশ। 

কাজেই এ্রজ্ঞানোদয় ভিন্ন নির্বাণলাভের উপায়াস্তর নাই | কিন্তু 
সেই জ্ঞানোদয় অতি কঠিন ব্যাপার । ইচ্ছ। করিলেই ব চেষ্টা করিলেই 
সেই জ্ঞানের উদয় ঘটে না। বিশ্বজগৎটা জ্ঞানম্বরূপ পদার্থ, ইহা মনে 
করিলেই করা যায় না। অন্ততঃ অনেক বড় বড় লোকে যখন এ 
সগ্বন্ধে প্রতিবাদ করিতে উপস্থিত হন, তখন সাধারণ মানুষের ত 
কথাই নাই । তবে সাধারণ মানুষে করিবে কি? তাহারা বথাসাধা 
এই জ্ঞানলাভের জন্য চেষ্টা করিতে পারে) এই জ্ঞানল+" “রর জন্য যে 
সাধন! আবশ্তক, তাহ দ্বারা এই জ্ঞানের জগ্ঠ প্রস্তুত হইতে পারে । 
বুন্ধপ্রদর্শিত আট্টাঙ্গক মার্গ অবলম্বন করিয়া সম্যক্‌ দৃষ্টি সম্যক্‌ 
সংকল্লাদি দ্বারা আত্মোন্নতি বিধানের পর শেষ পর্যন্ত সমাকৃ সমাধিবলে 
প্র জ্ঞান লাভের জন্য গুস্তত হইতে পারে। মুক্তি আগয়সলভ্য ; 
উহা জ্ঞানীর প্রাপ্য । আষ্টাজিক মার্গ অবলম্বন করিতে জাতিবর্ণনির্বিশৈষে 
সকলেরই অধিকার আছে, এবং এ পন্থা ভিন্ন অন্যণপস্থায় চলিলে ফল- 
লাভের সম্ভাবনাও নাই | কিন্ত অধিকার থাকিলেই ফলপ্রাপ্তি ঘটে ন|। 
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ভগবান্‌ বুদ্ধগৌতম এইরূপে মুক্তির পথ প্রদর্শন করিয়াছিলেন । 
তাহাকে এই হেতু মুক্তির পথপ্রদর্শক বলা যাইতে পারে। কিন্তু তিনি 
আপনাকে মুক্তিদাতা বলিয়া প্রচার করেন নাই। বিশুদ্ধ বৌদ্ধ মতে 
কোন মনুষ্য বা কোন দেবতা অন্রগ্রহপুর্বক কাহাকেও মুক্তি দিতে 
পারেন না; সেইজন্ত বিশুদ্ধ বৌদ্ধমতে মুক্তিদাতা কেহ থাকিতে পারে 
না। বিন! অবিদ্যানাশে মুক্তলাভের সম্ভাবনা! নাই। কাজেই মুক্তি 
প্রত্যেক ব্যক্তির সাধনাসাপেক্ষ ও চেষ্টাসাপেক্ষ। তবে বুদ্ধপ্রদরশিত 
ত্রিশরণ মার্গ আশ্রয় করিলে সেই সাধনার পথ পাওয়া হইতে পারে 
মাত্র। কিংবা এতটুকু বল! যাইতে পারে, ষে বুদ্ধপ্রদর্শিত মার্গ আশ্রয় 
না করিলে মুক্তির পথ জানিবার উপায় থাকে না, অতএব মুক্তিলাভের 
উপায় থাকে না। বুদ্ধদেবই জগৎকে মুক্তির পন্থা দেখাইয়াছেন। 
যাহারা অন্ত পন্থা! দেখাইয়াছেন, তাহারা বৌদ্ধগণের মতে ভ্্রান্ত। 

বৌদ্ধগণ ভগবান্কে ভবব্যাধির চিকি্সক, বৈদ্যরাজ, জ্ঞানসিদ্ধু, 
দ্য়াসিন্ধু হত্যাদি বিশেষণে বিশিষ্ট করিয়াছিলেন ( এই করুণানিধান 
মহাপুরুষের উপাসনা বৌদ্ধ সমাজে প্রবন্তিত হইয়াছিল। কিন্তু তাহার 
কপামাত্রে যে মুক্তিলাভ হইতে পারে, ইহা বিশুদ্ধ বৌদ্ধমতের স্ীকার্যয 
নহে । 

বুদ্ধদেব জাতিবর্ণনিব্বিশেষে সকলের সম্মুখে আপনার মত প্রগার 
করিয়াছিলেন। তিনি সর্বসাধারণের জন্য মুক্তির পন্থা নির্দেশ 
করিয়াছিলেন মাত্র, কিন্তু মুক্তিকে আনায়াসলভ্য বলেন নাই। কিন্তু 
সব্বসাধারণ অচিরে তাহাকে মুক্তিদাতার স্বরূপে গ্রহণ করিল । ধিনি 
মুক্তির একমাত্র পথ প্রদর্শন করিয়াছেন, তিনিই যে মুক্তিদাত৷ 
সর্বসাধারণে এই সিদ্ধান্ত করিয়া লইল। করুণাময়ত্ব ও মুক্তিদাতৃত্ব 
উভয়ের আধারশ্বরীপ হইয়া ভগবান্‌ বৌদ্ধসমাজে অচিরে পুজিত 
"হইতে লাগিলেন। উত্তরকালে মহাষানী বৌদ্ধের৷ বিবিধ কারনিক 
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বুদ্ধের ও বোধিসত্তের স্থষ্টি করিয়াছিল। নংলারতাপক্রিষ্ট মানব সর্বদাই 
ংসারক্লেশ হইতে ও জরামরণ হইতে উদ্ধারলাভের জন্য ব্যাকুল। 
ব্রাহ্মণ এই উদ্ধার লাভের কোন সহঞ্জ পন্থা দেখান নাই । মহাযানী 
বৌদ্ধের অতি সহজ পন্থা দেখাইয়! দিল। মহাযানীদের কল্পিত 
বোধিসত্বগণ মুর্তিমান্‌ করুণাস্বরূপ। তাহারা মানবকে ছুঃখসাগর 
হইতে তরাইবার জন্ত সর্বদাই প্রস্তত আছেন। সৌগতমার্গের আশ্রয় 
লইয়া বোধিসত্বগণের শরণাগত হইলে, তাহাদের করুণার ভিখারী 
হইলে, তাহাদের উপাসনা কাঁরলে, কাহাকেও এই সংপারতাপ 
হইতে উদ্ধারের জন্য চিন্তিত হইতে হইবে না। বোধিসত্বগণের সহকারে 
তাহাদের পত্বীস্কানীয়া. বিবিধ দেবতা কল্পিত হইলেন । কোঁধিসত্ব 
অবলোকিতেশ্বর দয়ার নিধান। তাহার শক্তি তারাদেবী সংসারার্ণব- 
তারিণী। তাহাদের শরণাগত হও) সংসারসাগর হইতে অনায়াসে 
উদ্ধার পাইবে । এইরূপে উপাসকের সিদ্ধিদানে ও সংসারক্রেশ নিবারণে 
সব্ববদা উদ্যত অসংখ্য দেবদেবীর প্রতিমায় বৌদ্ধগণের উপাসনামন্দির 
সকল পূর্ণ হইতে লাগিল । দলে দলে বৌন্ধ উপাসকের সংখ্য। বৃদ্ধি 
পাইতে লাগিল। বেদমা্গত্রষ্ট বৌদ্ধ ভিক্ষু ও বৌদ্ধ গৃহস্থ উপাঁসকে 
দেশ পূর্ণ হইল । মহাযান আশ্রয় করিয়া সংসারবারিধি উত্তী: হুষ্টবার 
জন্য দলে দলে যাতী আসিয়া জুটিতে লাগিল। ব্রাহ্ষণ*. ।ত আধ্য- 
সমাজ হইতে সনাতন বৈদিক মার্গ লোপ পাইতে বসিল | 
দেখা গেল, গ্রীষ্টানগণের স্বীকৃত পরিত্রাণের পম্থার সহিত বৌদ্ধ- 
হ্বীরুত নির্বাণের পন্থার আদৌ কোন মিল ছিল না । কিন্ত কালের 
পরিণতিতে উভয়ই প্রায় তুল্যমুল্য হইয়া দীড়াইয়াছিল। গ্রীষ্টায় 
পদ্থার পরিণতি সাধনে বৌদ্ধ প্থার কোন প্রভাব ছিল কি না, ইহা 
একট প্রকাণ্ড প্রতিহাসিক সমস্তা । থ্রীষ্টানগণের বিশ্বাস ও আচারানু- 
ষ্টানের সহিত বৌদ্ধ বিশ্বাস ও আচারাহুষ্ঠানের অভুত সৌসাদৃশ্ত 
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দেখিলে এই প্রভাব অস্বীকার করিবার উপায় থাকে না। কাহারও 
কাহারও মতে মিশরদেেশের থেরাপিউটগণ ও ইছদি দেশের এসিনিগণ 
বৌদ্ধ সম্প্রদায় মাত্র। ব্যাপ্টিষ্ট জোহন বৌদ্ধ ছিলেন এবং যাঁণ্ড শ্রীষ্ট 
বৌদ্ধ মতই ইহুদিসমাজে প্রচার করিয়াছিলেন। খ্রীষ্টানেরা ইহ! 
স্বীকার করিতে নারাজ্গ। নারাজ হইবারই কথ!। প্রত্বতাত্বিকেরা 
এতিহাসিক প্রমাণ চাহেন। মাঝ্সমূলার বলিয়াছেন, বিনা ্রতিহাসিক 
গ্রমাণে খ্রীষ্টানির উপর বৌদ্ধের প্রভাব স্বীকার্ধ্য নহে। চীনদেশে ও 
তিব্বতদেশে খ্রীষ্টানেরা প্রবেশ করিয়াছিল, ইহার এ্রতিহাসিক প্রমাণ 
আছে | তদ্ধার! গ্রীষ্টানি আচারানুষ্ঠান বৌদ্ধদেশে প্রবেশ লাভ করিয়া- 
ছিল, ইহ বুঝিতে পারা যায়। কিন্তু বৌদ্ধ প্রচারক খ্রীষ্টানের দেশে বাস 
করিয়া বৌদ্ধ মত্ত প্রচার করিয়াছিল, এরূপ প্রতিহাসিক প্রমাণ 
পাওয়া যায় না। কাজেই বৌদ্ধ আচারানুষ্ঠান খ্রীষ্টান কর্তৃক অনুক্কত 
হইয়াছে, ইহ! বিশ্বাস করা যার না। ৃ 

কথাট। ঠিকৃ। এ্রতিহাসিক প্রমাণ ব্যতীত কোন এ্রতিহাসিক তথ্য 
নির্ণাত হইতে পারে না। আমরা এ্তিহাসিক নহি। কিন্তু শ্রতিহাসিক* 
গণের মুখেই শুনিতে পাই, মহারঃজ আশোক সিরিয়া, মিশর, কাইরিনি, 
এপাইরস প্রভৃতি যঝনদেশে বৌদ্ধ মত প্রচারের জন্য লোক পাঠাইয়।- 
ছিলেন ; পরবর্তী হিন্দু ও বৌদ্ধ রাজগণ শ্রীক ও রোমক নৃপতিগণের 
সভায় দূত পাঠাইতেন + প্রাচ্য দেশের সহিত ভারতবর্ষের বহুদিন হইতে 
বিস্তৃত বাণিজ্য সম্পর্ক প্রচলিত ছিল; যবন নরপতির! ভারতবর্ষের 
সন্যাসীদ্িগকে ধরিয়। শ্বদেশে লইয়া! যাইতেন | বর্তমান বিচারে এই 
গুলি ্রতিহাসিক প্রমাণ বলিয়া কেন গৃহীত হয় না, ঠিক্‌ বুঝা যায় না। 

্ীষ্টানি পরিত্রুণতত্বের মুলকথা, খোদার করুণা ব্যতীত পাপাত্ম! 
. মানবের যুক্তির সম্তাবন! নাই, এবং তিনি মানবপ্রেমের বশীভূত হইয়া, 
স্বয়ং অবতীর্ণ হইয়া, শ্রেচ্ছাক্রমে মন্থুয্যের পাপের বোঝা নিজের উপর 
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গ্রহণ করিয়াছিলেন ৷ ষীণ্ুধ্রীষ্ট তাহার অবতার এবং তিনিই মন্ুষোর 
পরিত্রাণকর্তী। বুদ্ধদেব ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করুন আর নাই 
করুন, কাহারও করুণ দ্বারা মনুষ্য আপন কর্মফল হইতে মুক্ত হইতে 
পারে, এরূপ বিশ্বাস তিনি করিতেন না। একমাত্র জ্ঞানের পন্থ! ভিন্ন 
মুক্তির দ্বিতীয় পন্থা তিনি দেখান নাই । তবে সেই পন্থা তিনি নিজে 
আবিষ্কার করিয়াছিলেন । ভিনি মুক্তির পথপ্রদর্শক ছিলেন মাত্র; মুক্তি- 
দাত! বলিয়া আপনাকে প্রচার করেন নাই; এবং পুনরুক্তির প্রয়োজন 
নাই যে, খ্রীষ্টানের পরিত্রাণ ও বৌদ্ধের নির্ববাণমুক্তি একবিধ পদার্থ নহে। 
কিন্তু বুদ্ধ নিজে যে ক্ষমতার স্পর্দ। করেন নাই, তাহার শিষ্যেরা তাহার 
প্রতি সেই ক্ষমতা অর্পণ করিয়াছিল। তাহাকে জীবের করুণাময় 
পরিত্রাণকর্তী বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছিল । বুদ্ধগণের ও বোধিসত্বগণের 
ও বুদ্ধশক্তিগণের শরণগ্রহণ ও উপাসনা সংসার হইতে উদ্ধার শ্রাপ্ডির 
সহজ উপায় বলিকা নির্দেশ করিয়াছিল। এমন কি, বৌদ্ধেরা 
বুদ্ধমুখে বলাইয়াছিলেন, “কলিকলুষক্তানি যানি লোকে, ময়ি নিপতন্ 
বিমুচ্যতাং তু লোৌকঃ” ( তন্ত্ববান্তিক ১১৬।১৩ )-_-কলির বশে জীব যে 
সকল পাপকর্নের অনুষ্ঠান করে, সেই পাপের ভার আমার উপর পতিত 
হউক, জীব সেই পাঁপভার হইতে মুক্ত হউক-_দয়াময় বুদ্ধে আরোপিত 
এই উক্তির সহিত দয়াময় যী শ্রীষ্টের উক্তির অধিক প্রভেদ নাই । এই 
উক্তিকে খাঁটি গ্রীষ্টানি মত বলিলে অতুযুক্তি হইবে না। আমি অতি 
দীনহীন, মুঈ অতি পাপী, প্রভু নিজগুণে দয়া করিয়া আমাকে উদ্ধার 
কর-_আধুনিক বৈষ্ণবেরা এ কথা আধুনিক বৌদ্ধের নিকট শিখিয়া- 
ছিলেন, মনে করা যাইতে পারে। বৌদ্ধসম্প্রদায় ইহা খ্রীষ্টানের 
নিকট পাইয়াছিলেন অথবা! শ্রীষ্টানেরা ইহা বৌদ্ধগণের নিকট 
পাইয়।ছিলেন, অঁতিহাসিকের। তাহার বিচার করিবেন । 

বুদ্ধপ্রচারিত নির্বাণতত্বের সহিত ব্রাহ্মণের স্বীকৃত বৈদাস্তিক 
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মুক্তিতত্বের মৌলিক পার্থক্য নাই। কিন্তু গ্রীষ্টপ্রচারিত পরিভ্রাণ- 
তত্বের সহিত ইহা সম্পূর্ণ পৃথকৃ। কিন্তু কালক্রমে বুদ্ধের নির্বাণতত্ব 
কিরূপে বিকৃত হইয়া খ্রীষ্টানি পরিভ্রাণতত্বের সাদৃশ্ঠ গ্রহণ করিয়াছিল, 
তাহ! দেখা গেল । ত্রাহ্ধণশীসিত বেদপন্থী সমাঁজও এই বিকার হইতে 
অব্যাহতি লাভ করে নাই । মহাধানী, মন্ত্রধানী, বজ্যানী বিবিধ বৌদ্ধ 
সম্প্রদায়প্রবর্তকগণ যখন শস্তার ও সহজে ভবসমুদ্র তরাইবার জন্ত 
আপন আপন ভিঙ্গি হাজির করিয়া যাত্রীদিগকে টানাটানি করিতে 
লাগিল, তখন বেদপন্থীর জাহাজের জন্য পাথেয় সংগ্রহে কাহারও 
আর প্রবৃত্তি থাকিল না| সদাচার ধ্বংসমুথে ঈাতিত হইতে চলিল) 
বর্ণাশ্রমধন্্ম বিলুপ্ত হইতে চলিল; ব্রাহ্মণের যজ্ঞভূমির উপরে বৌদ্ধ- 
গণের চৈত্য ও বিহার শ্রাতিষিত হইল; হোমাগ্নি নির্বাপিতপ্রায় 
হইয়৷ অনার্ধ্য দেবদেবীর প্রতিমায় দেশ আচ্ছন্ন হয়া গেল? দেশ- 
বিদেশ হইতে বৌদ্ধ প্রচারকগণের আনীত অনার্ধ্য অনুষ্ঠানে আধ্যসমাজ 
কলুষিত হইতে চলিল; বৌদ্ধ বিহার মধ্যে রাজশাসন সমাজশাসন ও 
শান্ত্রশাসনের বহিভূতি নরনারী দলবদ্ধ হইয়! নানাবিধ জুগুঞ্সিত বীভৎস 
অনুষ্ঠান প্রবর্তন করিয়। বেদবিরুদ্ধ তান্ত্রিকতার স্যষ্টি করিয়া কর্ণধারহীন 
সমাজের তরণিখানিকে মগ্ন করিবার উদ্যোগ করিল। তথন সেই 
শ্রোতের গতি ফিরাইবার ভন্ ব্রাঙ্মণগণ বৌদ্ধপস্থার সহিত সন্ধি স্থাপন 
করিয়া কঠোর বৈদিকমার্গকে শিথিল করিয়া সংসারতাপ হইতে 
পরিত্রাণের সহজ পন্থা! নির্দেশ দ্বারা সনাতনধম্নকে রক্ষা করিতে 
বাধ্য হইলেন। 

যজ্ঞমূর্তি প্রজাপতি, বিরাট, ও হিরণ্যগর্ভের সহিত ক্রমশঃ 
লোকলোচন হইতে অন্তর্ধান করিলেন। ুদ্রমুত্তি কপন্দী পিণাকপাণি 
. আপনার ধসের পরিত্যাগ করিয়া অবলোকিতেশ্বরের অনুকরণে 
আগুতোষ শঙ্কর মূর্ভিতে পুনর্গঠিত হইলেন ৷ জাতকোক্ত বুদ্ধাবতার- 
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গণের অনুকরণে নারায়ণের অবতারনিচয় কল্পিত হইল। গোপাবল্ভ 
মায়াজুতের স্থলে গোপীবলপভ যশোদাদুলাল উপাসকের ভক্তি আকর্ষণ 
করিতে লাগিলেন। উপনিষদের উম! হৈমবতী ও রুদ্র-ভগিনী 
অগ্থিকা, ধুঅবর্ণ। ক!লী-করানাদি যক্ঞাগ্রির সপ্ত জিহ্বার সহকারে, এক 
দিকে পেদান্তগ্রহিপাদা নিখিল প্রপঞ্চের জনমিত্রী মহামায়ার ও অন্ত- 
দিকে শবরদ্রবিড়পুজিতা চামুগ্ডার সহিত মিলিত হ₹ইয়।, ঈশানজননী 
মহেশ্বরপত্রীরূপে বুদ্ধমাত! প্রজ্ঞাপারমিতার সহিত ও বুন্ধশাক্তি তার।- 
দেবীর সহিত মিশিয়া গেলেন। সিততারা উগ্রতারা ও নীলতারা, 
বজেশ্বরী বজবারাহী ও উচ্ছিষ্টচাগুালিনীর সহিত উপাসনাভাগ গ্রহণ 
করিতে লাগিলেন । গৌরী-পদ্স।-শচী-মেধাদি মাতৃকাগণ ইন্দ্রাণী- 
কৌবেরী প্রভৃতি শক্তিগণের ও উগ্রচগ্া-প্রচণ্ডাদদ নায়িকাগণের 
পার্খে আসন শ্রহণ করিলেন । দেবগন্ধবর বাগঞ্চতা পুরাতনী বাগ. 
দেবতা বীণাপুস্তকের সহিত অক্ষমাল! ও মদ্িরাকলস গ্রহণ করিঞ্েন। 
অবিদ্যানাশিনী কামবিজয়িনী মহাবিদযা কামোপরিস্থিতা আত্মঘাতিনী 
ছিন্নমস্তার মূর্তি পরিগ্রহ করিলেন । ভাগবত-পাঞ্চরাত্র-পাশুপত প্রভৃতি 
বিবিধ সম্প্রদায় আপন আপন ইষ্টদেবতার প্রসাদলাভই সংসার হইতে 
উদ্ধীরের একমাত্র সহজ উপায় বলিয়! প্রচারিত করিতে লাগিল। 'এব- 
শেষে যখন হরের্নামৈব কেবলং কলিকলুষনাশের ও পতিত উদ্ধারের 
সহজতম পন্থা স্বরূপে নির্ধারিত হইয়া গেল, তখন অধঃপতিত ধিকৃকৃত 
বৌদ্ধ নামে পরিচিত, হওয়া আর কেহ আবশ্তক বোধ করিল ন|। 

এ কালের পুরাণ তন্ত্রে দেবদেবীর উপাননা ও দেবদেবীর প্রসাদ- 
লাভ চতুর্ধর্গ-ফলপ্রদ ও মোক্ষহেতু বলিয়৷ অকাতরে নির্দিষ্ট হইয়া! 
থাকে । কিন্তু বলা বাহুল্য, এই মোক্ষ দশ্নশাস্ত্রের মোক্ষ নহে। 
সংদায়-প্রবর্তক আচীর্ধ)গণের মধ্যে ধাহারা সাবধান, তাহার! অনেকট। 
বুঝিয়া কথ! কহেন। ইঠ্দেবতার সালোক সামীপ্য প্রভৃতি তাহার। 
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প্রার্থনা করেন; সাধুজ্য সম্বন্ধে ভয়ে ভয়ে কথ। কহেন; আর নির্বাণ- 
মুক্তির নাম শুনিলেই তাহারা চমকিয়! উঠেন । মুক্তি, যাহার বেদাস্ত- 
সম্মত পস্থ৷ জীবত্রন্মের একতানিরূপণ, তাহা আধুনিক ভক্ত বা প্রেমিক 
উপাসকের শিরঃগীড়াজনক | মায়ের ছেলে রামপ্রসাদ চিনি খেতে 
ভাল বাসিতেন, চিনি হতে চাহিতেন না। টবষ্ণব আচার্ধ্যগণের অনেকে 
দস্তের সহিত তাদশ উক্তির সমর্থন করিয়াছেন। এ বিষয়ে গ্রীষ্টানের 
সহিত আধুনিক দ্বৈতবাদী হিন্দুর বড় পার্থক্য নাই। 

বৌদ্ধ প্রতিঘাতে যখন সনাতন ধর্মের তরণিখানি বিপ্লুত হইয়া 
যাইবার উপক্রম হইয়াছিল, সেই সময়ে ভগবান্‌ শক্করাচার্যের জন্ম হয়। 
তিনি অগাধ বিদ্যা বলে ও অগাধ ধীশক্তি বলে বেদাস্তপ্রতিপাদ্য 
মুক্তিতত্বের পুনঃপ্রচার করেন। তৎকালে বৌদ্ধ, জৈন, পাঞ্চরাত্র, 
পাশ্ডপত, নগ্ন ক্ষপণক, কাপালিক প্রভৃতি বিবিধ সাচারভ্রষ্ 
বেদমার্গচ্যুত সম্প্রদায়ের পরস্পর বিবাদকোলাহ্‌লে ভারতবর্ষের আখ্য- 
সমাজ “কাক্সমাকুল বটবৃক্ষের স্তায়” মুখরিত হইয়া উঠিয়াছিল। 
শঙ্চরাচার্ধ্য এই সকল সম্প্রদায়তৃত্ত আচার্ধযগণের সহিত জীবনব্যাপী 
বিচারসমরে প্রবৃত্ত হইয়! শ্রুতসম্মত মুক্তিতত্বের উদ্ধার করেন। ততৎকর্তৃক 
প্রতিষ্ঠাপিত মুক্তিতত্বের নামাস্তর অদ্বয়বাদ। 

এইখানে বলা উচিত শঙ্করাঁচাধ্য কৃত বেদান্ত-ব্যাখ্যা/ সকল আচার্ধ্য 
গ্রহণ করেন নাই । তাহারা অন্তরূপে বেদান্ত শাস্ত্রের ব্যাখা করিয়াছেন | 
উপনিষদের ভাবা অতি শ্রাচীন ভাব! ; সর্বস্থানে উহার অর্থবেোধ 
স্বকর নহে । আবার এ ভাষ! অনেক স্থলে কবিতার ভাষা, কোথাও 
ব! হেয়ালির ভাষা | কাজেই বেদান্তদ্রষ্টা খষিগণের প্রকৃত অভিপ্রায় 
কি ছিল, সে বিষয়ে মতদ্বৈধ নিবারণের উপায় নাহ । অধুনাতন কালে 
. প্রাচীন ভাষায় নানা অর্থ আবিষ্কার করা চলিতে পারে । ঘাটক্লাছেও 
তাহাই । আচাধ্যগণের মধ্যে যিনি যে মতের পক্ষপাতী, তিনি শ্রুতি- 
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বাকামধ্যে সেই মতের অনুযায়ী অর্থ আবিষ্কার করিয়াছেন । শক্করাচার্ধ্য 
শ্বয়ং যে এইরূপ পক্ষপাত করেন নাই, তাহাও বল ষাঁয় না তিনি 
অদ্বয়মতর পক্ষপাতী ছিলেন। তিনি একটা নির্দিষ্ট পন্থাকে মুক্তি- 
লাভের একমাত্র পন্থা বলিয়! বিশ্বাস করিতেন। শ্রতিবাক্য দ্বার! 
সমর্থিত না হইলে কোন নবপ্রচারিত বা নবাবিষ্কৃত মত গৃহীত হওয়] 
উচিত নহে, ইহা তাহার গ্রুব বিশ্বাস ছিল। সই জন্ত তাহংকে বাধ্য 
হইয়া অনেক স্থলে আত্মমতের অনুযায়ী শ্রতিবাকোর অর্থ করিতে 
হইয়াছে, ইহ1 শ্বীকার করিতে পার! যায়। তথাপি ইহাও মানা 
যাউতে পারে, বেদান্ত বাকোর প্রক্কত মর্খ্ব শঙ্কর যেমন বুঝিয়াছিলেন 
ও বুঝাইয়াছিলেন, আর কেহ তেমন পারেন নাই। অস্ততঃ আমাদের 
সেইরূপ বিশ্বাস। 

শঙ্কর-প্রচারিত বেদান্ত ব্যাখ্য! বেদাস্তসঙ্গত হউক আর না হউক, 
এবং শঙ্কর-প্রচারিত অদ্বয়বাদ সত্য হউক আর না ভউক, সে শু্রসঙ্গ 
এখানে উত্থাপনের প্রয়োজন নাই । শঙ্করের ব্যাখ্যা পরবর্তী বহু 
দার্শমিক কর্তৃক গৃহীত হইয়াছে । ভারতবর্ষের জ্ঞানিসমাজে ততৎ- 
প্রচারিত অদ্বয়বাদ যেরূপ প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে» অন্তের প্রচারিত 
অন্ত কোন বাদ সেরূপ প্রতিষ্ঠা লাভ করে নাই । অদ্বরবাদ"ধা মুক্তি 
শব্ষেকি বুঝিতেন, আমাদের এগ্বলে তাহাই আলোচ্য । তাহাদের 
যুক্তির সারবত্তা আমাদের আলোচ্য নহে । তাহারা যাহাকে মুক্তির পথ 
বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন, তাহ! যুক্তির প্রকৃত পথ বা প্ররুষ্ট পথ না 
হইতে পারে | তাহারা বেদাস্তবাক্যের যে অর্থ করিয়াছেন, তাহাও 
প্রকৃত অর্থ না হইতে পারে। অদ্বয়মতানুযায়ী মুক্তির তাৎপর্য কি, 
উপস্থিত আলোচনার ইহাই উদ্দেশ | 

শঙ্করপ্রচারিত মুক্তির অর্থ সম্বন্ধে ও অদ্বয়বাদের তাৎপর্য 
সহ্বন্ধে নানাবিধ আলোচন! দেখা যায়। ইংরেজি বাঙ্গাল নানাবিধ 
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গ্রন্থে এই অদ্বয়মতের আঁলোঁচনা দেখিয়াছি । কিন্তু অধিকাংশ 
স্থলেই হতাশ হইতে হইয়াছে, স্বীকার করিলে অত্যুক্তি হইবে না। 
এই সমস্ত প্রচলিত আলোচনার সার সঙ্কলন করিলে কতকটা 
এইরূপ ঈাড়ায়। 

প্রচলিত ব্যাখ্যান্ুসারে অদ্বয়বাদী একমাত্র নিত্য পদার্থের অস্তিত্ব 
শ্বীকার করেন। সেই একমাত্র নিতা পদার্থের নাম ব্রহ্ম বা পরমাত্ম। | 
ইংরাজিতে ইহার [001৮81581 9০৭1 নাম দেওয়। চলিতে পারে । ইহাই 
বেদাস্তত্বীকৃত ঈশ্বর-পর্ববাচ্য। তবে অন্য শাস্ত্রের স্বীকৃত ঈশ্বরে ও 
বেদাস্তশ্বীকৃত ঈশ্বরে প্রভেদ আছে । খ্রী্টানাদির ঈশ্বর সগুণ ; বৈষঃবাদি 
সাম্প্রদায়্িকগণের এবং নৈয়ায়িকাদি দার্শনিকগণের স্বীকৃত ঈশ্বরও 
সগুণ। কিন্তু বেদাস্তের ঈশ্বর-াহাকে ব্রহ্ম বা পবমাত্মা বলা হয়_- 
তিনি নিগুণ। 

এই নিগুণ পরমাত্স। বা ব্রহ্মই একমাত্র সত পদার্থ ;__-তত্ভিন্ন মার 
সমন্তই মিথ্যা । এই যে প্রকাণ্ড জগৎ আমাদের সমক্ষে প্রতীয়- 
মান হইতেছে, ইহা মিথ্যা ইহা! সেই ব্রন্দেরই মায়া হইতে উত্পন্ন। 
ব্রহ্ম আপনার মায় দ্বারা এই মিথা! জগতের স্থষ্টি করিয়াছেন। 

এই সত্যবস্ত পরমাত্ম ও তাহার মায়াকল্সিত এই মিথ্যা জগৎ 
ব্যতীত দেহধারী জীবাত্মার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে কি না? বেদাস্ত 
এ বিষয়ে কি বলেন? এই জীবাত্মাকে ইংরাজিতে [701510091 ১০] 
বল! হয়। জীবাত্মার :ভাগের জনা এই বিশ্বজগৎ বর্তমান ; জীবাস্মা 
কাঁজেই ভোক্তা, কর্তা, সখী, ছুঃখীরূপে প্রতীয়মান হন। কিন্ত ইহা 
জীবাত্মার বুঝিবার ভূল । জীবাস্মা বস্ততই পরখাত্মার সহিত এক পদার্থ । 
পরমাত্ম! নিণুণ, কাজেই তিনি কর্তী ভোক্তা! স্থখী ছুঃখী হইতে পারেন 
., না। জীব অবিদ্যা বা অজ্ঞানবশে আপনাকে পরমাত্ম! হইতে ভিন্ন মনে 
করিয়া আপনাকে সুধী ছুঃখী কর্তা ভোক্তা বলিয়া! মনে করে । অজ্ঞান 
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বিনষ্ট হইলে জীব আপনাকে 'পরমাত্মার সহিত এক বলিয়া জানিতে 
পারে ঃ তখন সে মুক্তির অধিকারী হয়। মুক্ত হইলে জীবাত্ম' পরমাত্মায 
বা ব্র্মে লীন হইয়! যায়। তখন উহাকে আর কর্মপাশে বদ্ধ থাঁকিয়! 
সুথ দুঃখ ভোগ করিতে হয় না। তখন আর উহাকে জন্মাস্তর পরিগ্রহ 
করিয়া সংসারচক্রে ঘুরিতে হয় না। 

ব্রহ্ম ও জ্রীব এক ; এ কির'প একা ? প্রচলিত মতান্ুসারে উভয়ই 
এক বস্তুতে নিশ্মিত। তবে ব্রহ্ম নিরপাধিক; আর জীব পোপাধিক। 
মহাকাশের সহিত ঘটাকাশের যেরূপ সম্বন্ধ, জলরাশির সহিত বুদ্ধ;দের 
যেরূপ সম্বন্ধ, পরমাত্মার সহিত--10015158] ১০]এর সহিত-_জীবা- 
আর-_[79151008] 5০81এর--কতকট। সেইরূপ সম্বন্ধ । ঘটাকাশ ও 
আকাশ বস্ততঃ একই পদার্থ; কেবল ঘটরূগী উপাধি দ্বারা পরিচ্ছিন্ 
হওয়াতে উহ! পৃথক্‌ দেখায়। বুদ্ধ'দ ও জল একই পদার্থ ঃ কেবল ভিতরে 
বায়ু থাকায় বুগ্ধদকে'জল হইতে পৃথক্‌ দেখায়। কিন্তু ঘটটি ভাঙ্দিয়া 
ফেিলে ঘটের অন্তর্গত আকাশ যেমন মহাকাশে মিশিয়া যায়) বাসুটুকু 
বাহির হুইয়! গেলে বুদ।দ যেমন জলরাশিতে মিশিয়! যায়ঃ তখন উহাদের 
স্বতন্ত্র অস্তিত্বের কোন চিহ্ন থাকে না; সেইরূপ অজ্ঞানরূপ উপাধি 
বিনষ্ট হইলেই জীবৰাত্ম! পরমাত্মায় মিশিয়া যায়; তখন জ্গার উহা 
হ্ৃতন্ত্র থাকে না! অজ্ঞান উপাধি থাকাতে উহাকে কর্তা ভোক্তা সুখী 
দুঃখী বলিয়], ত্রঞ্ধ হইতে স্বতন্ত্র বলয়া, বোধ হইতেছিল। অজ্ঞা- 
নের বিলোপে উহা! নিগুণ নিরুপাধিক চৈতন্যশ্বব্ূপে লীন হুইয়! যায় । 
উহাকে তখন আর স্বতন্ত্র বলিয়া চেন যায় না। ইহার নাম মুক্তি। 

বল! বাহুল্য এই মুক্তিলাভের পর পুনর্জন্ম ঘটে না; কেন ন! 
জন্মমরণ আধিব্যাধি এ সমস্ত অনিত্য অবাস্তব দেছের ধন্ম;) নিগুণ 
পরমাস্মার পক্ষে এ সকলের সম্ভাবন1 নাই । 

প্রচলিত ব্যাখ্যান্ুুসারে ইহাই অন্বয়বাদ। জীব ব্র্মের সহিত এক 
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ও অভিন্ন ৃঁ অর্থাৎ উভয়েই একজাতীয় পদার্থ । ব্রহ্ম যেমন নিত্য 
নির্বিকার নির্বিশেষ নিপুণ? জীবও তন্্রপ; তবে অবিদ্যা অর্থাৎ 
অজ্ঞানের বশে জীব আপনাকে অনারূপ মনে করে । যতদিন মনে করে, 
ততদ্দিন সে কর্ম্মপাশবদ্ধ হইয়। পুনঃ পুনঃ জন্ম মৃত্যুর অধীন হইয়। 
সংসার-চক্রে ভ্রমণ করে। সেই অবিদ্যাট! কাটিয়া গেলে জীব ব্রহ্গে 
মিশিয়! যায়--তখন মুত্র পর পুনর্বার জন্মগ্রহণ করিতে হয় না। 

ভয়ে ভয়ে বলিতেছি ; খুব সম্ভব যে পাঠকগণের অধিকাংশেরই 
ইহাই অদ্বয়বাদ বলিয়া ধারণা আছে। এবং এইন্প ধারণ আছে 
বগিয়াই দ্বৈতবাদী আচার্যগণ অদ্বৈতবাদের উল্পর খড্াহস্ত। একি 
স্পর্থা ! জীব আর ব্রহ্গ কখন কি একজাতীয় পদার্থ হুইতে পারে ? 
উভয়ের একাত্মতা কি সম্ভবপর? মেরূপেই হউক, ব্রহ্ম হইতে এই 
বিশাল ব্রহ্মাণ্ডের উৎপত্তি স্থিতি লয় ঘটিতেছে। সেই পরিপূর্ণ 
ব্রন্মের সহিত ক্ষুদ্র সঙ্কীর্ণ পরিমিত জন্মমৃত্যু-জরাব্যাধির অধীন জীবের 
একাত্মতা স্বীকার__ইহ! বাতুলের প্রলাপ | অষ্টার সহিত স্থষ্টরের, 
অপরিমেয়ের সহিত পরিমিতের, শ্রক্য বা একাত্মতা কখনই স্বীকার 
করা যাইতে পারে না। উভয়ের মধ্যে সেব্যসেবক সম্বন্ধ স্বীকার করা 
যাইতে পারে । আর মুক্তি অর্থে যাহাই হউক, উহাকে ব্রহ্মস্বরূপ- 
প্রাপ্তি বলা যাইতে পারে না; বড় জোর ব্রহ্গ-সান্িধা-লাভ, ব্রহ্ম" 
সালোক্য-লাভ ইত্যাদি বল! যাইতে পারে। অন্থয়বাদীর মুক্তি 
দ্বৈতবাদীর প্রার্থনীয় নহে ; এ মুক্তি কেবল মিথ্যাভিমানী অবিদ্ধানের 
মিথ্যা আস্ফীলন । 

মুক্তির ও অদ্বয়বাদের শ্ীরূপ অর্থ ধরিয়া দ্বৈতবাদী এইরূপে গর্জন 
করেন। কিন্তু তাহার গজ্জন সম্পূর্ণ নিরর্থক । অকারণে তিনি হাওয়ার 
সহিত বুদ্ধ করিয়! ব্জক্ষয় করেন। কেননা, অদ্থয়বাদের যে অর্থ উপরে 
দেওয়া হইল, আমাদের বিশ্বাস উহ! প্রন্কত অহৃনবাদ নহে। মুক্তিতে 
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যেঅর্থ আরোপ করিয়। দ্বৈতবাদী আম্ষালন করেন, আমাদের 
বিশ্বাস মুক্তির অর্থ তাহা নহে । 

বর্তমান লেখকের দৃঢ় বিশ্বাস, উপরে যাহা অদ্বয়বাদদ বলিয়া 
বিবৃত হইল, তাহ! অন্বয়বাদ নহে; তাহা! প্রচ্ছন্ন দ্বৈতবাদ মাত্র। 
এবং ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য এই প্রচ্ছন্ন দ্বৈতবাদেরই নিরাসের জন্য 
আপনার সমগ্র শক্তি নিয়োগ করিয়াছিলেন। যে মত শঙ্করাচার্ষ্য 
ও তাহার শিষ/গণের প্রতি আরোপ কর! হয়, তাহা তাহাদের মত 
নছহে। বরং সেই মত নিরাসের জন্তই তাহাদের সমস্ত পরিশ্রম । 

[701510021 5৫01] আর ঢ01551521] 5০91 এই ছুই ইংরেজি 
তর্জমা হইতেই এ&ঁ ভ্রমের কথা বুঝা যায় । 11701510551 5০ম! 
বলিতে বুঝায়, দেহধারী জীবের আত্ম! £ আর [010152158] 5০9৭1 বলিতে 
বুঝায় একট! বুহত্তর আত্ম।--পরিমিত জীবের আত্ম অপেক্ষা বৃহত্তর 
জগত্ব্যাপী আত্মা। উভয়ের সম্বন্ধ মহাকাশ ও ঘটাকাশের সঙন্ধের 
তুল্য । একটা অসীম, অপরিমেয়। উপাধিবঞ্জিত, অনিব্বাচ্য;ঃ আর 
একটা সসীম, পরিমেয়, উপাধিবিশিষ্টঃ নির্দেশ্ত ( উভয়ে অতিন্ন অর্থাৎ 
একজাতীয় পদার্থে একই বস্তুতে নিন্মিত। ইহাতে মোটামুটি বুঝায় 
লীবাত্মা পরমাত্মার অংশ ; জীব ঈশ্বরের অংশ । 

কিন্তু আমরা বলিতে চাহি যে এই 001521521 ১১০1 ও 
171510481 5০1! ঘটিত ব্যাখ্যাটা অদ্বয়বাদ নহে; ইহা প্রচ্ছন্ন 
দ্বেতবাদ। 

তবে বিশুদ্ধ অদ্বয়বাদ কি? দেখা যাক । 

অহয়বাদীর! ব্রহ্মপদার্থে ও জীবপদার্থে কোনরূপ ভেদ স্বীকার 
করেন না; বিজাতীয় সজাতীয় স্বগত কোনরূপ ভেদ শ্বীকার করেন 
না। এক অন্তের অংশ বলিলে তুল হয়; উভয়ই সর্বতোভাবে এক | 
অর্থাৎ কি ন| জীব অথে ব্রহ্ম ও ব্রহ্ম অর্থে জীব । পরমাত্মা! অর্থে জীবাত্মা, 
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ও জীবাস্ম। অর্গে পরমাত্মা । আত্ম ও ব্রহ্ম অভিন্ন_-এই বাক্যের 
- অর্থ আত্মার অপর নাম ব্রহ্ধ। ব্রহ্ম শব্দ বেণাস্ত শান্ত্র হইতে উঠ'ইয়। 
দিষ! সর্ধত্র আত্ম! শব ব্যবহার করিলে কোন ক্ষতি হইবে ন!। 

কিন্তু এই কথা বলিতে গেলেই জপর পক্ষ হইতে হাহাকার উঠ্ঠিবে | 
জীবাত্ম। পরমাত্মার অংশ--ইহা! বরং ছিল ভাল; জীব ও ব্রহ্ম সর্বতো- 
ভাবে এক-__আত্মার অপর নামই ব্রহ্ম--ইহা যে আরও বিষম কথা ! 
এরূপ যে বলে সে যে বাতুলেরও অধম ! 

এ পক্ষের বিভীষিকার একটা হেতু আছে; |কি্ড সেই হেতু 
তাহাদের স্বকপোলকল্িত( তাহারা বেদাস্কের ব্রহ্ম শব্দে গোড়া 
হইতে একট! নির্দিষ্ট অর্থ আরোপ করিয়া রাখিয়াছেন। অদ্বয়বাদীর। 
ব্রহ্ম শব্ধ সম্পূর্ণ ভিন্নার্থে ব্যবহার করেন, তাহ৷ তাহারা জানেন ন|। 
এবং আপনার! যে মর্থে ব্রহ্ম শব্দ গ্রহণ করিয়াছেন, সেই অর্থবাচ্য 
ত্রহ্মের সম্বন্ধে অদ্ধয়বাদীর এরূপ উক্তি দেখিয়া তাহার! আতঙ্কে শিহরিয়] 
উঠেন। বস্তুতঃ তাহাদের আতঙ্কের কারণ নাই। তাহারা যে অর্থে 
ত্রক্ম শন্দ প্রয়োগ করেন, দদ্বযবাদী সে অর্থে প্রয়োগ করেন না) 
অদ্য়বাদীর ব্রহ্ম তাহাদের ব্রহ্ম নহে। সুতরাং অন্বয়বাদীর ব্রহ্ম 
সম্বন্ধে অন্ধয়বাদীর উক্তি তীহাদের ব্রহ্গকে ম্পর্শমাত্র করে না। স্থতরাং 
তাহাদের আতঙ্ক ভিত্তিহীন ও নিরর৫থক। তাহাদের প্রতিবাদও 
অন্বয়বাদীকে স্পর্শ করে না। তাহাদের লড়াই হাওয়ার সহিত। 

অদন্বয়বাদীর ব্রহ্ম তবে কি? তিনি বাহাই হউন, কোনরূপ সগুণ 
ঈশ্বর নহেন : গ্রীষ্টানেরা এই বিশ্বজগতের অষ্ট।, নিন্াতা, বিধাঁত, অনীম- 
শক্তিশালী, স্তায়বান্, করুণানিধান। এক নিরাকার ব্যক্তির--০150 
এর-_অন্তিত্বে বিশ্বাস করেন। আমাদের ব্রাহ্মদমাজের আচার্ধাগণ 
বেদান্ত শাস্ের ব্রর্মীকে যথাসাধ্য সেই গ্রীষ্টানি স্থষ্টিকর্তার নিকট টানির! 
' লইয়া গিয়াছেন। বেদাস্তের ব্রন্মের সহিত, অস্ততঃ অধ্য়বাদ্প্রতিপাদ্য 
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ব্রদ্মের সহিত--তাহার কোন সম্পর্ক নাই । আমাদের দেশেও সাম্প্র- 
দ্রায়িকেরা ও দ্বৈতবাদী দার্শনিকের! ও ্রশ্বরকারণিকের! এ্ররূপ এক জন 
স্থষ্টিকর্তীর কল্পনা করেন__তবে ্রীষ্টানের! তাহাতে যে সকল 
গুণ অর্পণ করেন, ইহারা সকলে সেই সকল গুণ অর্পণ করিতে চাহেন 
না । অনেকের মতে তিন পশ্বর্ম্যশালী ও সগুণ ; আবার অনেকের মতে 
নিগুদ অথব! শুদ্ধচৈতন্তস্বূপ | চরাচর ব্রন্মাণ্ড ইহারই স্থ্টি অথবা! ইহা- 
রই মায়। | কাহারও মতে ইনিই 015;551551 5০০1, জীব ইহারই অংশ 
মুক্তির পর জীব ইহাতে লীন হইয়। বান। কেহবা সে কথা বলিতে 
গেলে মারিতে আসেন! এই [07155£561 5০৮]-_এই জীব হইতে 
ত্বতন্ত্র "ঈশ্বর”__-যিনিই হউন, ইনি অগ্ধয় বাদীর ব্রহ্ম নহেনঃ এবং 
ষাহারা অদ্বয় বাদকে শ্রতি-বাকোর প্রকৃত ব্যাখ্য। বলিয়া গ্রহণ করেন, 
তাঁহাদ্দের মতে ইনি উপনিষত্প্রতিপাদ্য শ্রুতিসম্মত ব্রহ্ম নহেন ৷ 

তবে এই অদ্বয়বাদীর ব্রহ্ম শব্দের অর্থ কি? অদ্বয়বাদী ব্রহ্ম 
শব্দের অর্থই আত্মা । ইনি আর কেহই নহেন--ইনি আত্মা--তোমরা 
যাঙাকে জীবাত্মা বল বা জীব বল; ইনি সই জীবাত্মা বা জীব। 
অদ্ধয়বাদ মতে পরমাত্মার কোন শ্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই । পরমাত্ম! নাম 
যদি নিতান্তই ব্যবহার করিতে হয়, উহা! জীবাত্মার সহিত এক শান্িন্ন ও 
সমানার্থক বলিয় গ্রহণ করিতে হইবে । | 

আর একবার এইখানে বলিয়া রাখি, অদ্বয়বাদ সত্য কি মিথ্যা, 
তাহার আলোচন1 এ প্রসঙ্গের আদৌ উদ্দেগ্ত নহে । অদ্বরবাদী ভ্রাস্ত 
কি অভ্রাস্ত সে কথা তুলিবারই কোন শ্রয়োজজন নাই । বিশুদ্ধ অদ্বয়- 
বাদ স্বীকার্ধ্য হউক আর না হউক, তাহাতে আপাততঃ কিছুই যার 
আসে ন1। বিশুদ্ধ অদ্বয়বাদ কি, তাহা বুঝিয়া দেখাই বর্তমান 
আলোচনার একমাত্র লক্ষ্য । ? 

এই অদয়বারকে খাটি 149911909 বলিয়! অনেকে নির্দেশ করেন । 
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বার্কলির 10681150)এর সহিত ইহার মিজ আছে, আবার প্রভেদও 
আছে। বার্কাল প্রতীয়মান জড়জগতের পারমার্থিক স্বতন্ত্র অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতেন না। অদ্বযবাদীও স্বীকার করেন না। উভয়েরই 
মতে প্রতীয়মান জগত প্রত্যয়সমষ্টিমাত্র । এই প্রত্যয়স্বরূপ জগৎ 
যে চেতন পদার্থের সমীপে প্রতীত . হয়, তাহার নাম আত্মা । 
বার্কলি ও অদ্বয়বাদী উভয়েই এই চেতন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন। তীহার্দের উভয়ের নিকট এই প্রতীয়মান জগতের সাক্ষী 
চেতন আত্মার অস্তিত্ব স্বতঃসিদ্ধ সত্য । এই চেতন সাক্ষী ন! থাকিলে 
জগৎ কেবল অসন্বদ্ধ গ্রত্যয়পরম্পরাঁয়, ক্ষণিক বিজ্ঞানের সমষ্টিতে পরিণত 
হঈত। বার্কলির ভাবায় এই চেতন আত্মাই ব্ূপ দেখে ও শব্দ গুনে 
ও আপনাকে রূপের দ্রষ্ট। ও শব্দের শ্রোতা বলিয়া জানে; চেতন আত্ম! 
না থাকিলে রূপ হয়ত থাকিত, শব্দ হয়তথাকিত ? কিন্তু রূপ শব্ধ শুনিতে 
পাইত ন। এ শব্ধ রূপ দেখিতে পাইত না; রূপের সহিত শব্দের কোন 
সম্পর্ক থাকিত না; বৌদ্ধগণ জগৎকে ক্ষণিক বিজ্ঞানের সমষ্টি বা প্রত্যয় 
পরম্পর। বলিয়াই জানেন; ত্বাহারা এই আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন ন|। ইৎরেজ দার্শনিকগণের মধ্যে হিউম শ্বীকার করেন না। 
হিউম স্পষ্ট ভাষায় বলিয়াছেন, অনেক পণ্ডিতের নিকট এই সাক্ষী আত্ম! 
স্বতঃসিদ্ধ বস্তু; তাহারা সেই আত্মকে প্রত্যক্ষ দেখিতে পান; আমি 
কিন্ত এই আত্মাকে কখনই দেখিতে পাই নাই । আত্মাকে খুজিতে গিয়! 
কেবল একট ন! একট! প্রত্যয় দেখি, শীতাতপ, আলোরআধার, স্ুখ- 
দুঃখ, এইরূপ একটা ন! একটা প্রত্যয় দেখি; এই প্রত্যর, এই ক্ষণিক 
বিজ্ঞানই আমার পক্ষে সর্ধন্থ ) স্ুষুপ্তির সময় যখন এই প্রত্যয়গুলি লীন 
হইয়। যায়, তখন আমিও থাকি না । বার্কলির সহিত এ পর্যস্ত অদ্থয়- 
বাদীর মিল আছে।' কিন্ত তাহার পরে আর মিল নাই। অধ্য়বাদদীর 
মতে আত্ম! বছ নহে, আত্মা একমাত্র । সে কোন্‌ আত্ম ? আমিই সে 
১৮ 


২৭৪ জিড্ভ্তাঁস। 


আত্মা । অগ্ঠ মনুষ্য আত্মার পারমার্থিক অন্তিত্ব আরোপে অদ্বয়বারী 
কুষ্ঠিত। তাহার কারণ কত কট! বুঝ! যায় । তোমার দেহ আমার প্রত্যক্ষ 
বিষয়। সেই প্রত্যক্ষ বিষয় দেহ দেখিয়া ও তাহার আকার ইঙ্গিত 
দেখিয়া! তোমার আত্মার অস্তিত্ব আমি অনুমান কারয়। থাকি । তোমার 
দ্রেহ প্রাত)ক্ষ বিষয়--তোমার আস্ম! গ্রাতাক্ষ বিষয় নহে, অনুমান বিষয় 
মাত্র । কিন্তু তোমার দেহের পারমার্থিক অস্তিত্ব যখন আমি স্বীকার 
করিলাম না, তখন সেই দেহ হইতে অনুমিত আত্মারও পারমার্থিক 
অস্তিত্ব আমি স্বীকার করিতে পারি না। অস্ততঃ আমার আত্মা যেজ্প 
আমার উপলব্ধির বিষয় ও আমার নিকট স্বতঃসিদ্ধ বস্ত, তোমার আত্মা 
সেরূপ উপলব্ধির বিষয় নহে; অতএব উহা স্বতহাসদ্ধ বস্তও নগে। 
এইখানে বার্কলির সহিত অদ্গয়বাদীর প্রভেদ। কেপল বার্কা'ল কেন, 
সাংখ্যদশনসম্মত পুরুষের সহিত যদি বৈদাস্তক আত্মাকে অভিন্ন 
বলিয়া ধর! বায়_'তাহা। হইলে এখানে সাংখ্ের সুহিভগ বেদাস্তার 
ভেদ সাঁংখ্য বন্ুপুরুষবাদী; বেদাস্তী একপুকরুষবাদী বা একাত্স- 
বাদী। বেদাস্তের আত্মা আমার আত্মা_মর্থাৎ আমি! ভিন অ্ 
কোন আত্মার মক্তিত্ব বেদান্ত স্বীকার করেন না। এ গত্মার 
নাম জীবাত্ম। বা! জীব । 

এই জীব অর্থাৎ আমি বিশ্বজগৎ নামক একটা কর্পিত পদার্থকে 
আমার বাহিরে প্রক্ষিপ্ত করিয়।৷ তাহাকে নিরীক্ষণ করিতেছি ও তাহার 
প্রতি আমার বিবিধ সম্বন্ধ স্থাপন করিয়া স্ুখছঃথ ভেখগ করিতেছি | 
এই বিশ্বজগৎ আমার নিকট নিয়মিত স্তবাবস্থ জগৎ্খ বলিয়| 
প্রতীয়মান হয়; ইহার মধ্যে কার্ধ্কারণশৃঙ্খলা দেখিতে পাই। 
এই জগতের মধেো শীতগ্রীষ্ম দিবারাত্রি নিয়মমত পরিবর্তিত হয়। 
গ্রহনক্ষত্র নিয়মমত উদিত ও অস্তগত হয়। আগুনে হাত পোড়ে, অন্তরে 
স্ব নিবৃত্তি হয়, ইত্যাদি বিবিধ নিয়ম ও কাধ্যকাব্রণশৃঙ্খলা এই জগতে 
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শি 


আমি দেখিতে পাই | এই নিয়ম, এই ব্যবস্থা, এই কার্ষ)কারণশৃঙ্খল! 
কোথা! হইতে আসিল, ইহ্থা বুঝান একটা সমস্ত । হিউম এবং বৌদ্ধ 
আত্মার আস্তত্ব স্বীকার করেন না। তাহাদের মতে আত্ম। নাই) 
কেবল ক্ষণস্থায়ী বিজ্ঞানের পরম্পরামাত্র আছে। উহাদের মধ্যে 
একটা! পৌব্বাপধ্য বম্বন্ধ আমরা দেখিতে পাই একটা প্রত্যয়ের 
পর আর একটা প্রত্যয় আসিয। থাকে; অন্ভোজনরূপ প্রত্য- 
য়ের পর ক্ষুধানিবুত্তি নামক প্রতায় উপাস্থত হয় এইমাত্ত-_কিস্তু উপ- 
স্থিত হইতেই হইবে, এমন কোন বাধ)বাধকতা নাই । কেননা উভয় 
প্রতায়ই ক্ষণশ্থায়ী। একের সাহত অন্তের এ পৌর্পাপর্যয সখন্ধ বাতীত 
অন্ত কোনরূপ সম্বন্ধ নাই। খ্ররূপ ঘটিয়া থাকে; এ্ররূপ থে ঘটিতেই 
হইবে, একটপ কোন কারণ নাই । কেন অন্থরূপ না ঘটিয়া প্ররূপই 
ঘটে, এ প্রশ্র নিরর৫থক--কেননা ক্ররূপ না ঘটিয়া অন্ঠরূপ ঘটিলেও 
ঠিক সেন প্রশ্নত উঠিত। আতাফল ভূমিতে কেন পড়ে, অথিষ্পর্শে 
কেন যন্তণ! হয়, এ প্রশ্ত্রের উত্তর দতে পার ন। ;'আতাফল যদি উদ্ধগামী 
হইত, অগ্নিষ্পর্শে বদি আরাম হইত, তাহা! হইলেও কেন তেমন হয়, 
এই প্রশ্ন উঠিত; তাহার ও উত্তর দিতে পারিতাম না । বখন একরূপ না 
একরূপ ঘটিতেই হইবে, তখন যাহা! ঘটতেছে, তাহাই মানয়া লও । 
কেন এরূপ হইল, কেন ওরূপ হইল না, এ তর্ক তুলিয়া লাভ নাই । 
ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ বলেন, উই! অবিদ্যা। হিউম বলেন, ও 
সকল প্রশ্নের উত্তর নাই; উহা হেয়াণি। 

বার্কলি জগতের এই নিয়ম, এই ব্যবস্থা, এই কার্ধাকারণ সম্বন্ধ 
বুঝাইবার জন্ত এক বুহৎ চেতন পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন, 
হহাকে [00159158] 9০] বা £006৮%০ [২০৪50 এইরূপ একট নাম 
দেওয়া হয়। বার্কল খ্রীষ্টান ছিলেন; তিনি বলেন, এই বৃহৎ চৈতন্য ময় 
পদার্থ ই হ্রীষ্টানদ্িগের ঈশ্বর বা খোদা-এবং ইনিই গ্রাতীয়মংন 
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জগতে নিয়মের ব্যবহারের ও কার্যযকারণশৃঙ্খলার প্রতিষ্ঠীতা। জীবাত্ম! 
হইতে হ্যতন্ত্র ও বৃহত্তর সেই বিশ্বাত্মা বা ঈশ্বর তৎকল্লিত বিশ্বজগতে 
স্বেচ্ছায় কতিপয় নিয়মের প্রতিষ্ঠ। করিয়াছেন ও প্রত্যয়গুলিকে কার্ধা- 
কারণ শৃঙ্খলার আবদ্ধ করিয়া রাখিয়াছেন ; সেইজন্য একের পর অন্যটি 
ঘটে। তিনি যেরূপ বিধান করিয়াছেন, মেইরূপই ঘটে; অন্তরূপ 
বিধান করিলে অন্যরূপই ঘটিত। সেইজন্য পরিমিত সম্কীর্ণ জীবাত্মা 
সেইরূপই ঘটিতে দেখে, অন্যরূপ ঘটিতে দেখে না । তিনি প্ররূপ ব্যবস্থা! 
করিয়াছেন বলিয়া যথাকালে হৃর্য্য উঠে, বথাকালে খতুপরিবর্তন হয়, 
যথাকালে জীবের জনমমরণ ঘটে, বথানিয়মে সুখছুঃখের আবির্ভাব 
তিরোভাব হয়--প্রত্যয়ণমষ্ট্রক্ূপ প্রত্যক্ষ জগৎচক্রের নেমি যথানিয়মে 
আবর্তন করে। 

প্রতীয়মান বাহা জগতে কার্ধ/কারণশৃঙ্খলার ও নিয়মের হেতু 
প্রদর্শনের জন্য বার্কলি তাহার প্রশ্বরিক্ক আত্মার কল্পনা করিয়াছিলেন । 
অচেতন জড়জগতের প্রত্যয়স্বূপ উপাদানগুপি আমরা নির্দিষ্ট 
বিধ্নমত সজ্জিত 9 বিন্তান্ত দেখিতে পাই । কে তাহাদিগকে এইরূপে 
সাজাইল ? এই সঙ্জায় ও বিশ্তাসে কেবল যে একট! সুন্দর শৃঙ্খল আছে 
তাহ। নহে; উহাতে একট! উদ্দেশ্তের, একটা লক্ষ্যের, একটা 96.,27এর 
পরিচয় পাওয়! যায়। জগতের আত যথানিয়মে চলিয়াছে--কস্ত একটা 
ভবিন্যৎ উদ্দেগ্তকে লক্ষ্য করিয়া চলিয়াছে। দেখ, সেই প্রাচীনকালের 
কুষ্মটিকাকার নীহারিক! হইতে কেমন সুন্দর স্বাবস্থ সৌরজগতের 
অভিব্যক্তি হইরাছে। ধরাপুষ্ঠে কেমন বিবিধ জীবের বিবিধ উদ্ভিদের 
উত্পন্তি হইয়াছে; কেমন নূতন উৎকৃষ্ট জীব পুরাতন অপকৃষ্ট জীবের 
স্থান গ্রহণ করিরাছে$ শেষ পর্য্যন্ত এই অত্যুন্তত মনুষে্যর উত্পত্তি ও 
ক্রমোনতি ঘটিয়াছে । সমগ্র জগত্মন্ত্রট বেমন তারে তাঁরে চাকায় চাকায় 
গাথ|$ এখানের চাকাখানি কেমন ওখানের চাকাখানিকে নিয়মিত 
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করিয়া রাখিয়াছে। লাপ্লাসের বীশক্কি সপ্রমাণ করিতে চাহিয়াছিল, 
সৌরজগৎ রূপ বিশাল ষস্ত্রট কেমন স্থিতিশীল; এতগুলি বৃহৎ জড়পিগু 
পরস্পরকে কক্ষাচ্যুত করিবার চেষ্টা করিতেছে, অথচ সকলে ঘুরিয়! ফিরি 
আপন নির্দিষ্ট কক্ষাপথেই প্রতিনিবৃন্ত হইতেছে । জগদযস্ত্রের এই বৃহৎ 
উদ্দেস্তা, এই ৫5560, এই বড়হাতের--যুক্ত 7১810০9০, মন্দমতিকে 
বুঝাইবার জন্য মহামহাপপ্ডিতে মিলিয়া এতগুলা 71195678691 
715505৪ই লিখিয়া ফেলিরাছেন | যন্ত্রটর নিন্দাণেই কেমন 
মহৎ উদ্দেস্তের পরিচয় পাওয়! যায়। আজি ষে উন্নত স্পদ্ধিত 
মনুষ্যজাতি ধরাপৃষ্ঠে অতুল মহিমায় বিচরণ করিতেছে, যেন কত 
কোটি বৎসর পুর্ব্ব হইতেই তাহার উৎপত্তির জন্ত পরামর্শ চলিতেছিল । 
আলফ্রেড রাসেল ওয়ালাশ এই বুদ্ধ বয়সে প্রতিপন্ন করিতে চাহেন, 
মন্য্কে কেন্দ্রগত করিয়া তাহার মহিমা বাড়াইবাঁর জন্তই 
এত বড় ব্রহ্মাণ্ডের কারখানাটা এত ধুগ হইতে চলিয়! আসিতেছে । 
জড়জগৎকে প্রত্যয়সমষ্টি বল ক্ষতি নাই; কিন্তু সেই প্রত্যয়- 
সমষ্টিকে এমন ভাবে এমন মহৎ উদ্দেস্তের অনুকূল করিয়! সাজাইল 
কে? তাহারা আপন! হুইতে গ্ররূপে সজ্জিত হইয়াছে, আপন। হইতে 
আপনাদ্দিগকে প্ররূপ উদ্দেশ্তের অভ্তিমুখ করিয়া! প্ররূপে যথানিয়মে 
ব্যবস্থিত করিয়। লইয়াছে, এরূপ বলিলে নিতান্ত অত্যাচার হয়। 
ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাদীরা সেইরূপ বলিতে পারেন, কিন্তু তাহাতে মন 
মানে না। অচেতন জড়ে অথবা! অচেতন প্রত্যয়ে এরূপ ক্ষমত৷ শ্বীকার 
করিতে পার! যায় না । হিউম বলেন, রূপ ন! হইয়া সম্পুর্ণ অন্তরূপও 
হইতে পারিত। যাহ। হইয়াছে, তাহাই গ্রহণ কর; কেন হইয়াছে 
ওরূপ প্রশ্ন করিও না । কিন্তু হিউমের এ উত্তরেও মনের তৃপ্তি হয় না । 

জড়জগতকে ্ররূপ নিয়মে স্থাপনের জন্য, প্রবূপ একটা উদ্দেশ্তের 
অনুকূল করিয়। সাজাইবাঁর জন্য, একজন নিয়ামকের প্রয়োজন, একজন 
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বাবস্কাপ£কর প্রয়োজন, একজন উদন্দেম্তবান্‌ ইচ্ছাশালী সব্বশক্তিমান্‌ 
সর্বজ্ঞ চেশ্ুন পুরুষের প্রয়োজন; একজন 1৪:30170এর প্রয়োজন । 
হংরাজিতে হহাকে বলে £9009100 0009 [95121, বার্কলি এই জন্য 
সর্বজ্ঞ লর্ধবশক্তিমান্‌ চেতন বৃহৎ আত্মার, অর্থাৎ চৈতন্যময় জাব হইতে 
স্বতন্ত্র ও বৃহত্তর চৈতন্তময় ঈশ্বরের,কল্পনা করিয়াছেন! ইতর লোকে এই 
জন্য জগত্রূপী-বৃহৎ ঘঈ-নিম্মাতা বুহত্-কুস্তকাররূপী ঈশ্বরের কল্পন। 
করে। চেতনাণম্পন্ন জীবের শ্ররূপ উচ্ছাশাক্ত প্রয়োগের, ধ্ররূপে 
একটা উদ্দেপ্তের অনুকূলে মাজাইবার ক্ষনতা আছে। তাহ! দেখিয়াই 
এই বৃহ উদেগ্ত সমাধানের জন্ত বুহৎ চৈতন্তের অস্তিত্ব কল্িত 
হইয়াছে । এখন অদ্বয়বাদী বৈদাস্তিক এক্ষেত্রে কি বলেন, দেখা 
যাক । 

অহয়বাদী বৈদাস্তিকও জড়জগতে এই ক্ষমতা অর্পণে কুন্ঠিত । 
প্রত্যয়সমষ্টি আপনা হইতে আপনাকে প্ররূপে বিশ্তম্ত ও ব্যবস্থিত 
করিবে, ইহ! তিনিও বিশ্বাস করিতে পারেন নাঁ। বেদাস্তমতে প্রত্যয়- 
সমূহ জডপনার্থ বাঁ অচেতন পদার্ণ। আমরা আজকাল যাহাকে জড়- 
পদার্গ বাল,বৈদাস্তক তন্ব্যতীত অন্যান্থ পদার্থকে ও জড় পদার্থ নলিতেন। 
একালে বাহাকে [896621 সলে,বেদাস্ত মতে তাহ! প্রত্যয় তাহা ত 
অনেতন জড বটেই । তিন উত্তর মন বুদ্ধি প্রভৃতি পদার্থও বৈদাস্তি- 
কের ভাষায় জড়পদার্থ_-0ন ন! উতাদের নিছের চেতনা নাই। আত্মাই 
চেতন | আত্ম। যাহ! দেখে, যাহ! শুনে,বা যন্ারা দেখে, ষন্দ্বারা শুনে,সে 
সকলই অন্ন জড়। চন্দ্র সুর্য গাছপাল! প্রতৃতি যাহা দেখা যায়,যাহা 
প্রতাক্ষগোচর, তাহা ত অচেতন জড় বটেই; ইন্দ্রিয় মন বুদ্ধি প্রভৃতি 
যে নকলের সাহাযে। আত্ম। এই সকল পদার্থ প্রতাক্ষ করে, তাহারা 
অচেতন জড়। তাহাদের নিজের চেতনা নাই। তাহারা আপনারা 
আপনাকে দেখিতে পায় না। একমাত্র আত্মাই চৈতন্যন্বরূপ | 
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আত্মীই স্বপ্রকাশ; আর সকলই তৎকর্তৃক প্রকাশিত হয় । কাজেই 
জগদ্বপ্ধ আপনা হইতে নিয়মিত, স্থদংঘত, সুসজ্জিত, শৃঙ্খলা বন্ধ, 
উদ্দেশ্যান্কুল হইতে পারে না) উহাকে সাজাইতে গোছাইতে 
উদ্দেগ্তান্ুকুল করিতে চেতন আত্মার প্রয়োজন । কিন্ত সে কোন্‌ আত্ম! ? 
বার্কলি বলিবেনবে সে বিখ্বাত্ব'__বৃহৎ্থ ধশ্বরিক আত্মা_-সর্বন্ঞ সর্বব- : 
শক্তিমান্‌ ইচ্ছাময় চৈতন্যরূপী. ঈশ্বর_-তিনি খ্রূপে সাজাহয়াছেন 
বলিয়! ইতর সঙ্কীর্ণ পরিমিত জীবাত্মা এবপ সজ্জিত দেখে । হিউম এই 
খানে আসিয়া বলিবেন, আচ্ছা, জড়জগতের সৃষ্টির জন্য, জড়জগৎকে 
স্থনিয়ৃত করিয়া সাজাইপার জন্য, যদি একজন ঠেঁতন পুরুষের নিতীস্তই 
প্রয়োজন হয়, তবে তজ্জন্ ঈশ্বরের কল্পনার প্রয়োজন কি? অন্ত কোন 
চেতন পুরুষেও সেই বিধানক্ষমতা, সেই নিয়মরচনার ক্ষমত1 অর্পণকরিতে 
ক্ষ(তকি ? “০0015 006 1] ০6009 55105121735 36108 17795 
0192,051771200010 056 07 20206 ০1000 2, 77072, 010০ 11] 
9127 00170177610 17151)60:086৪ 1৮” বৈদাস্তিক হিউমের বহু শত 
ব্সর পুব্বে জন্মিয়াছিলেন ; শিনিও জোরের সহিত এইখানে আসিয়া 
বলেন, র১, তজ্জন্ত জীবাত্ম! হইতে স্বতন্ত্র বৃহন্তর আত্মার কল্পনার 
প্রয়োজন দেখি না; আমাকে ছাড়া আর আত্মা নাই এবং আমিই 
সেই সব্বশক্তিমান্‌ সব্ধজ্ঞ চৈতনারূপী মহেশ্বর। আমিই এই প্রতীয়মান 
বিশ্বে ত্ররূপ নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছি_-আমিই আমার কল্লিত 
জগংকে এরূপ উদ্দেশ্তান্থকুল করিয়া সাজাইয়াছি আমিই জগতের অ্ট 
কলা ও বিধাতা-_-আমিই পরমাত্মা ৪ আমিই ব্রহ্ম । 

কথাটা ঠিক হউক আর নাই হউক, ইহার অপেক্ষা স্পষ্ট কথ! 
আর হইতে পারে না। বেদাস্ত যাহাকে ব্রহ্ম বলেন, তিনি অ।র কেহ 
* নহেন, তিনি আমি_-সোইভম্_-সহং ব্রন্ধান্মি। ইহা শ্রুতিসম্মত 
মৃহাবাক্য। ইহার অর্থ লইয়া গগুগোল নিম্ষল। ইহার অর্থ অতি 
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স্পষ্ট ইহার সত্বাতা লয় তর্ক তুলিতে পার-_-এই মত ভ্রাস্ত কি অভ্রান্ত 
তাহ লইয়! বিচার করিতে পার; কিন্তু ইহার অর্থ লইয়। বিনংবাদের 
কোন অবকাশ নাই। 

বিশুদ্ধাদ্বয়বাদী শক্করাচাধ্য বেদীস্তবাকের যে এই অর্থ বুঝিয়া- 
ছেন, তাহ৷ সহত্র স্থল হইতে তাহার বাক্য উদ্ধত করিয়া দেখান যাইতে 
পারে। আত্মা অর্থে আমি, ইংরেজিতে যাহাকে চ:৪০ বলে বা 591£ 
বলে তাহাই ; এবং আমার অপর নাম ব্রহ্ম । এই ব্রহ্মকে যদি পরমাত্ম! 
বলিতে চাও, আমিই সেই পরমাত্ম। £ আম! ভাড়া স্বতন্ত্র বৃহত্তর পরমাত্মা 
কিছুই নাই । ইহাই বিশুদ্ধ অছ্ৈতবাদ-_ইভাই ভীবক্রন্ষের অভেদবাদ । 
আমা ছাড়! জীব নাই--+মামা ছাড়া ব্র্ম নাই--আমিই জীব ও 
আমিই ব্রহ্ধ। যাহ! জীবাত্মা, তাহাই পরমাত্ম।। কিন্ত ইহা বলিলেই 
অমনি কোলাহল উঠিবে। রামানুজ শ্বামী হইতে বার্কলি পর্য্যস্ত 
সকলেই সমস্বরে /কালাহল করিয়া উঠিবেন | কেহ লাঠি বাহির 
করিবেন, কেহ ভূকুটা করিবেন, কেহ উপহাসের হাসি হাসিবেন এবং 
সকলেই গর্জন কররিবেন। বলিবেন, একি বাতুলের প্রলাপ, এই 
সন্কীর্ণ সসীম, পরিমিত, কন্ধরপাশবদ্ধ, সংসারচক্রে ঘৃর্ণমান, জরামরণশীল, 
দুর্বল ক্ষীণ জীবের এত বড় ম্পদ্ধা যে সে জগতৎকর্তৃত্.. জগৎ- 
বিধাতৃত্ব, সর্বশক্তিমত্তার স্পর্ধী করে| এই ০017006 0121195971801) 
000 519 026 1)1617”--এই ব্যক্তি বিশ্বভুবনপতির সিংহাসন গ্রহণ 
করিতে চাহে! হ হতোহন্মি। হাদঞ্ধোহম্মি! ! 

অদ্বয়বাদী হাসিয়া উত্তর দেন, কে বলিল যে আমি সঙ্ধীর্ণ, সসীম, 
পরিমিত, কন্দপাশবদ্ধ, জরামরণশীল ? কে বলিল আমি সর্বজ্ঞ সর্ব্ঘ- 
শক্তিমান নহি? কেন আমাকে প্রীরূপে পরিমিত বিবেচন। করিব ? 
প্ররূপ যদি মনে করি, তাহা আমার অবিদ্যা, তাহ। আমার ভ্রান্তি, 
তাহ! আনার অজ্ভান, তাহ! আমার জ্ঞানেয় অভাব । জ্ঞানের উদয় 


মুক্তি ২৮১ 
হইলেই বুঝিব, অধিল প্রপঞ্চের অষ্টা বিধাতা নিয়স্তা আমিই সর্ধক্ত, 
সর্বশক্তিমান, অদ্বিতীয় ব্রহ্ম । অন্য ব্রহ্ম নাই। কে বলিল আমি 
সথুখহঃখভোগী পরিমিতশক্তি জীবম্বাত্র? এই প্রপঞ্চ যখন আমারই 
কল্পনা, উহ! যখন আমারই প্রত্যয়, এই স্থুলদেহ, এই জন্মজরামরণ, এই 
স্খদুঃখ, এ সমস্তও তখন আমারই কল্পনা |, বস্ততঃ আমি এ সকল 
হইতে মুক্ত? নিত্যশুদ্ধবিমুক্তিকমখণ্ডানন্দমদ্বয়ম্,। সত্যং জ্ঞানমনস্তং 
যৎ পরং ব্রহ্মাহমেব তত! এইটুকু না জানিয়! আপনাকে সন্কীর্ণ ও 
পরিমিত মনে করাই অবিদযা। এইটুকু জানারই নাম অবিদ্যার 

ংস--তাহার পারিভাষিক নাম মুক্তি । ্ 
প্রতিপক্ষ বলিবেন, ইহা অদ্বয়বাদীর নিতাস্তই গায়ের জোর জীবের 
সঙ্কীর্ণতা মানিব না বলিলেই কি চলিবে? এক মুষ্টি অন্ন যাহার জীবত্ববের 
ভিত্তি, সাহার মুখে এমন কথ! বাতুলের প্রলাপ । কাজেই প্রতিপক্ষকে 
নিরত্ত করিতে হইলে অদ্বয়বাদীর এ উক্তির তাৎপধ্য আর একটু 
স্পষ্টভাবে বুঝিবার চেষ্টা করিতে হইবে। 
পাশ্চাত্য দর্শনে যাবতীয় পদার্থকে ছুই ভাগে ভাগ করা হয়ঃ 
একের নাম 581210$ বা বিষয়ী; অপরের নাম 0১1০০ বা! বিষয় । 
যে উপলান্ধ করে, সে বিষয়ী; যাহা উপলব্ধ হয়, তাহা বিষয়। 
এই বিষয়ী আমি--অহং-পদবাচ্য;) আর এই বিষয় তুমি-ত্বং- 
পদবাচ)। তুমি শর্ষে কেবল আমার সম্মুখবন্তী তোমাকে মাত্র বুঝায় 
না। তুমি বলিতে, তিনি, সে, রামস্তাম হরিঃ বাঘ ভালুক, কীটপতঙ্গ, 
গাছপালা, চন্দ্রহুর্যযা, লোষ্ট্র ইষ্টক সবই বুঝায়। কেন নাএ সকলই 
কোন না কোন সময়ে তোমার স্থলবর্তী হুইয় আমার উপলব্ধির বিষয় 
বা আমার প্রতাক্ষ হইয়াছে বা! হইতে পারে । কাজেই এ সকলই বিষয়- 
, শ্রেণিভুক্ত | এমনকি আমার ইন্দ্রিয়, আমার মন, আমার বুদ্ধি, এ 
সকলও আমি কোন না কোন প্রমাণ দ্বার উপলব্ধি করিয়া থাকি। 


২৮২ জিজ্ঞাসা 


কাজেই এ সকলও বিষয়স্থানীয়। এই বমগ্র বিষয়ের মধ্যে কতিপয় বস্তুকে 
অর্থাৎ তোমাকে, তাহাকে, রামশ্তামহরিকে, আমারই মত চেতনা- 
সম্পন্ন বলিয়! মনে করি; গার ছন্দ্রহুর্যা গাছপালা লোষ্ট্রইষ্টকাদিকে 
চেতনাহীন বলিয়া মনে করি। উহা কেবল লোকব্যবহারের জন্য ; 
উহ! ব্যাবহারিক সতা। উহাতে আমার জীবনধাত্রার সুবিধা হয় এই 
মাত্র; কিন্তু আমর জীবন্যাত্রাই বাবহারমাত্র--স্থৃতরাৎ পারমাথিকভাবে 
অনতা। বিষয়ী আমিই একমাত্র চেতন পদার্থ_-মআার আমা ছাড়া বাহ 
কিছু আমার 'প্রতযক্চগোচর বা! অন্থুমানগোচর, যাহা আমার বিষয়, তাহা 
চেতনাহখন পদার্থ ।' উহার কোন অংশে যদি চৈতন্য কলিত হয় বা 
»নুমিত হয়, যে আমারই কল্পনা বা অনুমান মাত্র; কাজেহ সে 
চৈতন্ছের শ্বাধীন পারমার্থিক আস্তত্ব নাই। আপাততঃ এই বিষয়ী 
আমাকে জীব আখ্য। দেওয়া যাউক ও আমা-ছাড়া সমস্ত বিষয়কে জগৎ 
'আখ্য। দেওয়া যাউক | 

এই জীবের ও এই জগতের পরস্পর সন্বন্ধকি? আপাততঃ মনে 
হয়, জগত আমার বাহিরে স্বাধীনভাবে স্বতন্্রভাবে অবস্থিত | 
সাংখ্যবাদী তাহাই বপেন; জড়বাদিগণও তাহাই বলেন । আরও 
মনে হয়, এই বিষয়ের সহিত আমার নিতা আদানপ্ *'ম কার- 
বার চলতেছে; শব্বম্পর্শগন্ধাদি বাহির হইতে মাসির। ইক্জিয়ি দ্বার! 
আমার মধ্যে প্রবেশ করিয়। আমার চেতনায় আঘাত করিতেছে ঃ 
তজ্জন্য আমার সুখদুঃখ ভোগ ঘটিতেছে। মনে হয়, আমি সর্বতো- 
ভাবে বিষয়ের শ্ধীন ও বিষয়ের বশীভূত; বিষয়ের কে'ন কোন 
ক্রিয়া আমার প্রাণযাত্রার অনুকূল; কিছু বা প্রতিকূল। যাহ। অনুকূল, 
তাহা আমার উপাদেয়; যাহা প্রতিকূল, তাহা আমার হেয়। উপাদেয়কে 
গ্রহণ করিবার জনা, ঠেয়কে বজ্জ্বন ও পরিহার করিবার জন্য, আমি 
সর্বদা কর্মশীল ; তদর্থ আমার কর্েন্তিয়গুলি সর্বদা চেষ্টাশীল ও 
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কন্মপর | এই অবিরাম চেষ্টাই আমার জীবন। বিষয়ের সহিত আমার 
যেক্ষণে কারবার আরম্ত হয়, সেই ক্ষণকে আমি আমার জন্মকাল 
বলি; বিষয়ের সহিত কারবার ঘত দিন চলিতে থাকে, ততদিন আমার 
বুদ্ধি বিপরিণাম ক্ষয় ঘটে; "9 যে সময়ে কারবার থামে, সেই সময়কে 
মৃত্যুকাল বিয়া নির্দেশ করি । এই সমগ্রকাল ধরিয়। আমি বিষয়াপীন 
থাঁকয়া হেয় বজ্জন ও উপাদেয় গ্রহণে চেষ্টা করি। বিষয়াধীন 
হয়া আমাকে বিবিধ কম্ম করিতে হয় এ সেই সকল কর্মের 
যথানিয়মে ফল ভোগ করিতে হয়। মৃত্যুর পরেই বে আমার লহিত বিষ- 
ঘের কারবার চিরকালের জন্য থামে, তাহা বলা কাঠিন। সম্ভবতঃ তৎপরেও 
অন্যস্থানে অন্য দেহ ধারণ করিয়! আমাকে অন্য কনম্ম করিতে হয় 
€ তাহার ফলস্বরূপ সুখছুঃখ ভোগ করিতে হয়| সেহন্ধপ আমার 
জন্মের পুন্নেও সন্তবতঃ অন্য স্থানে অন্যদেহে বিষয়ের সহিত আমার 
কারবার চলির়।ছিল; তাহার স্বৃত এখন বর্তমান নাই | কিন্ত তাহার 
ফলভোগ ভয়ত মদ্যাপদে করিতে হইতেছে । এইরূপ মনে না করিলে, 
জন্মানুরক্কৃত কন্মের ফল বলিয়া ন1 বুঝিলে, এ জন্মের সকল 
স্থখছুঃখের হেতু নির্দেশ হয় না। জগত্প্রণালীর নৈতিক সামজন্ত__ 
[00121 18501909600--ঘটে না । 

এইর পে বিষয়ের সহিত আমার এই কারবাবের আর্ত, আমার 
এই স্থখদুঃখভোগ, আমার এই কন্ধরপরতা, কবে আরম্ভ হইয়াছে, 
তাহ! বল! যায় না; কবে শেষ হইবে, তাহা ও বল| হর | এট জন্ম- 
জন্মান্তরব্যাপী ব্ষয়-বিষরীর পরস্পর আদানপ্রদান_-ইহার নাম 
ংসার । ইহাতে কখন বা আমি বিযয়কে আত্মজ্ীবনের অনুকূল করিয়া 
লইয়। সী হই, কখনও বা বিষয়কর্তৃক পরাভূত হইয়। ছঃখ ভোগ 
করি। চক্রনেমির আবর্তনের সহিত আমার এই দগ্জাবিপ- 
া্যয়কে উপমিত করা চলে। আমাকে আমি এই সংসার চক্রে 
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ঘৃর্থমান পরিমিত কর্্নবন্ধনবন্ধ বিষয়াধীন জীব বলিয়া মনে করিয়া' 
থাকি । প্র বিষয় সর্ধতোভাবে আমা হইতে স্বাধীন, স্বতন্ত্র, বহিংস্থ্‌,. 
ও আম! পেক্ষা সর্ধতোভাবে শক্তিশালী, ইহাই আমার বিশ্বাম। উহা! 
আপন নিয়মে চলিতেছে, €সই নিয়মের উপর আমার প্রভৃত্ব নাই, 
কখন ব। আমি চেষ্টা দ্বারা নিয়মকে আমার অন্থকুল করিয়া লই বটে, 
কিন্ত সেই নিয়ম সর্ধতোভাবে আমার অনধীন ও শেব পর্যাস্ত উহা! 
আমাকে পরাভব করে; তখন আমি জ্রগদ্যস্ত্রের চাকার তলে দলিত, 
পিষ্ট অভিভূত হইয়া থাকি । 

মামার সহিত জগতের সম্বন্ধ আপাততঃ আমার ত্ররূপ বোধ হয়। 
বোধ হয়, জীব ক্ষুব্্, জগৎ বৃহৎ । জাব জগতের অধীন এবং জগতের 
অধীনতাবশে স্খছঃখভাগী ও জরামরণশীল। বৈদাস্তিক এইখানে 
আসিয়। বলেন, যাহা মনে করিতেছ, তাহা ভুল। জীবের স্বভাব 
রূপ নহে, জগতের" ম্বরূপও ধ্রন্ূপ নহে) এৰং উভয়ের সম্বন্ধ 
যাহা ভাবিতেছ, ঠিক তাহার উপ্টা। এঁ যে জগৎ, শ্রী বে বিষয়, 
উহার পারমার্থিক অন্তিত্ব নাই; উহা! বিষয়ীর অর্থাৎ আমার কল্পিত 
পদার্থ (| পরমার্থতঃ উহা শ্বপ্রব্ৎ অলীক পদার্থ । এ কথ' যে 
বৈদাস্তিক এক! বলেন, তাহা নহে | ইহ প্রাচ্য দার্শনিকের অ' কমধ্ধুরি 
নহে । বার্কলি ও হিউম হইতে জন &য়ার্ট মিল ও টমান হেনরি হক্দলী 
পর্য্যন্ত সকলেই জগতের পারমার্থিক অস্তিত্ব অস্বীকার করেন । তাহাদের 
যুক্তি কাটিতে যিনি সাহন করিবেন, তিনি করুন। আমরা সেই যুক্তির 
সারবত্তা সম্বন্ধে বিচারে প্রবৃত্ত হইব না । আমর! তাহাদের সহিত মানিয়! 
লইব, বিষয়ের নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র স্তিত্ব নাই, উহ! বিষয়ীর কর্নামাত্র । 
বিষয়ী উহাকে সৃষ্টি করিয়। আপনার বাহিরে প্রক্ষিপ্ড করিয়াছে । 

এই খানে স্যষ্টি শব্দ একটু বিশিষ্ট অর্থে ব্যবহার করা গেল। 
ইংরেজিতে যাহাকে ০:520102 বলে, আজকাল আমর! স্যষ্টি শব সেই 
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অর্থে ব্যবহার করি। ইংরেজি ০75861070 শব্ষে কখনও গঠন ব! নিশ্ীণ 
বুঝায়, কখনও অভিব্যক্ত করা ব৷ মৃত্ত্যন্তর দেওয়া বুঝায়, আবার 
কখনও বা অভাব হইতে ভাব পদার্থের উৎপাদন বুঝায় । কিন্তু বিষয়ী 
'যে অর্থে বিষয়কে সৃষ্টি করে, আমি যে অর্থে আমার জগৎকে স্থষ্টি 
করিয়াছি, তাহা ধ্ররূপ ০:586100 বলিলে বুঝায় না। এই সৃষ্টি 
শবের অর্থ কি, তাহা ৮ উমেশচন্দ্র বটব্যাল তাহার সাংখ্যদর্শন 
প/স্তকে অতি হুন্দররূপে বুঝাইয়াছেন ! এস্বলে তাহার ভাষ। উদ্ধত 
করিবার প্রলোভন সংবরণ করিতে পারিলাম না। “স্থজ ধাতুর আদিম 
অর্থ বোধ হয় ত্যাগ বা নিক্ষেপ। এই ধা হইতে বিসজ্জবন, সর্গ, 
বিস্ষ্ট। বিস্ষ্টি, স্ষ্টি ইত্যাদি শব্দ নিশ্মিত হইয়াছে । থে প্রক্রিয়! দ্বার! 
আত্মা আপনার জ্ঞানরাশিকে জ্ঞেয়ের উপর নিক্ষেপ করে, আপন! 
হইতে বহিষ্কত করিয়া তদ্বারা জ্ঞেরকে আবৃত করে--অর্থাৎ আত্মা 
হইতে যেরূপে স্থুলভূতের আবির্ভাব হয়--তাহার নাম দার্শনিক স্থষ্টি। 
যেমন গুটিপোকাতে রেশমের কোয়! নিন্মাণ করিয়! আপনাকে তন্মধ্যস্থ 
করে, তদ্রপ নরনারী যে প্রক্রিয়া বারা নিজ নিজ সংসারের (ব্যক্তজগতের 
বা স্থুলভূতসংঘের) তত্ত দ্বারা আপনাকে আবৃত করে, দর্শনশান্ত্রে তাহার 
নাম স্থষ্টি” (সাংখ্যদর্শন ৩৬ পুঃ)। আমরাও শষ শব্ধ ঠিক এই 
অর্থে বাবহার করিলাম । বটব্যাল মহাশয়ের সহিত আমাদের প্রভেদ 
এই যে তিনি সাংখ্যমত বুঝাইত্তেছেন ; আমরা বেদাস্ত মত বুঝাই- 
তেছি। সাংখ্য বু জীবের, বহু প;রুষের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। 
বৈদান্তিক এক জীবের, এক পরুষের, এক আত্মার অস্তিত্ব মানেন। 
বটব্যাল মহাশয় যেখানে 'নরনারী” ব্লয়াছেন, বেদাস্তী সেখানে কেবল 
'জীব' অথবা 'আত্মা” শব্দ ব্যবহার করিবেন। অপিচ সাংখা জ্ঞে় 
নামক পদার্থের--ত্ীকৃতির-__ন্বাধীন সত্তা স্বীকার করেন; তবে এই জের 
প্রকৃতি তাহার মতে প্রতীয়মান জগৎ নহে; উহা কোন অনির্বাচ্য 
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বন্ত, যাহ! আত্মার বা পুরুষের সন্নিধানে আসিয়া আত্মার স্থপ্টিক্ষমতা- 
বলে পরিধৃশ্তমান প্রতীয়মান জগতে পরিণত হয়। বেদাস্ত সেই স্বতন্ত্র 
অনির্বাচ্য জ্ঞেয় প্রকৃতির স্বাধীন সত্তা স্বীকার করেন না। কাজেই 
যিনি বৈদাস্তিক, তিনি বটব্যাল মহাশয়ের ভাষা একটু ঘুরাইয়! বলিবেন, 
“যে প্রক্রিয়া দ্বার! আআ আপনার জ্ঞানরাশিকে আপনা হইতে বাহিরে 
নিক্ষেপ করে, আপনা হইতে বভিষ্কত করিয়া! জ্ঞেয় পদার্থে পরিণত করে, 
তন্দারা ব্যক্ত জগঞ্জের নিশ্মীণ করে__শর্থাৎ আত্ম! হইতে যেবপে স্থুল ও 
শুক্র ভূতসমষ্টি বিষয়ের আবির্ভাব হয়._-তাহার নাম দার্শনক স্থৃষ্টি 1” 

বেদাত্ত মতে জ্ঞেয় ব্যক্ত প্রতীয়মান জগতের স্বরূপ কি, তাহা বল! 
হইল 1 উহ! আত্মারই স্থষ্ট, আত্ম কল্িতি ; উহার ব্যাবহাদিক অস্তিত্ব 
আছে, কিন্ত পারমার্ণিক অস্তিত্ব নাই । এ বিষয়ে প্রাচ্য দর্শন ও 
প্রতীচা দর্শন এক মত 

তৎপরে কথা, আ'স্মার স্বরূপ কি? পৃর্ব্বেই বলিয়াছি, ক্ষণি ক-বিজ্ঞান- 
বাদী "প্রাচ্য দাশনিক ও হিউম এ হকৃষলির স্তায় প্রতীচা দাশনিক এই 
আজ্জারও অস্তিত্ব মানেন না। বেদীস্ত উঠার অপ্তিত্ব মানেন; ভূলই হউক 
আর ঠিকৃই হউক, মানেন? এবং বলেন এই আত্ম স্বতঃসিদ্ধ পদার্থ; 
উহার অস্তিত্ব প্রতিপাদনের জন্ত কোন প্রমাণের প্রয়োজন নাই । 
এখন এই আত্মার স্বরূপ কি, তাহা বুঝাইতে গেলে বড় গোলে পড়িতে 
হয়। বেদান্তমতে আত্মাই যখন বিশ্বজগতের স্ষ্টিকর্তী এবং সেই 
বিশ্বজগৎ বখন তংপ্রতিঠিত নিয়মান্গনারেই অজ্ঞাত ভবিষাৎ উদ্দেশ্ঠকে 
লক্ষা করিয়! চলিতেছে, তখন ন্সাত্সাকেই সর্বজ্ঞ সব্বশস্তিমান্‌ 
ঈশ্বর বলিতে হয় | বেদান্ত তাহাই বলিয়াছেন । বেদীস্ত আত্মাকেই পুনঃ 
পুনঃ বউ সকল বিশেষণে বিশিষ্ট করিয়াছেন । আত্ম! সব্বজ্ঞ-_-নতুব! 
অনাগত ভনিষ্যৎকে লক্ষ্য করিয়া জগদ্যন্ত্র চালান সম্ভবপর হইত 
না; আত্ম! সর্বশক্তিমান্, নতুবা পরিদৃষ্তমান জগতে বাহা কিছু বিদ্যমান, 
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সে সকলেরহ তত্কর্তৃক সৃষ্টি সম্ভবপর হইত না। এইরূপে আত্মায় 
সর্বজ্ঞতা ও সর্বশক্তিমতা আরোণ করিয়া বেদাস্ত আত্মাকে অর্থাৎ, 
আমাকে ঈশ্বর এই নাম দিয়াছেন | এখন বলা বাছুলা, এন বেদাস্তের 
ঈশ্বর খ্রীষ্টানসমাজের বা ব্রাঙ্গপমাজের ম্বীকত ঈশ্বর নহেন। 
নৈয়ায়কাদি এ্রশ্বরকারণিক দার্শনকেরা জীব হইতে স্বতন্ব যে 
জগত্কারণ ঈশ্বর স্বীকার করেন, এ ঈশ্বর সে ঈশ্বর৪ নহেন। 
বৈষ্ঞবদিগের ভাষ। সকল সময়ে বুঝা যায় নাঁ। বৈষ্ণণ দীর্শনিকেরাও 
অনেকে স্বত্ব ঈশ্বর কল্পনা কারয়া তাহার সহিত জীবের ভিন্নত্ব এ 
সেব্যসেবকসম্বন্ধ কলনা করিয়াছেন । কেহ গুকহ আবার এপাপ 
ভাষা কথ! কহিয়াছেন, থে তাহারা বেদান্ত স্বীকৃত আত্মাকেই 
ঈশ্বর বলিয়; গ্রহণ করেন নাই, তাহা বলা দ্ক্ষর। বৈঞ্লগণের 
চতুবৃ-/হতত্তের সহিত বৈদাস্তিক অদ্বয়তাত্বের সমন্বয়-চেষ্টা দেখিয়াছি। 
তবে বৈষ্ণবসমাজের নেতৃগণের নিকট এই স্মন্য-নেই্ট। অন্থমোদিত 
হবে কি না, জানি না। আন্তের পক্ষে যাহাই হউক, অদ্বয়মতে 
আম সব্বজ্ঞ সব্বশভিমান্‌ ভগতের অষ্টা নিধাতা ও সংহর্তা | 
পরিদূশামান চরাচরের “জন্মাদ” আম! হইতেভ ( 

.এইরূপে নবেদাস্ত আত্মার জগংকারণত্ব অর্পণ করিয়া উহাকে 
ঈশ্বরপদবাচ। করেন ও সব্ধাক্ততা সর্শক্কিমন্তা প্রভৃতি উপাধি তাহাতে 
অর্পণ করেন । আবার অন্য দিকে তিনিত আত্মাকে সব্বগুণবিবজ্জিত 
নিরুগাধিক শুদ্ধ চৈতন্তস্থর্ূপ বলয়া বর্ণনা করেন । এই একটা মহ! 
সমস্তা। আত্মাকে নিরুপাধিক বলার তাত্পর্যা আগে বুঝা মাউক। 
আমি আছি, এ বিবদ্ষে আমার সন্দেহমাত্র নাই । ইহা আমার 
পক্ষে শ্বতঃপিত্। অথগ নেই আমি কিংস্বরূপ, আম কেমন, ইহা 
বুঝাইবার ও বলিবার' ভাষা পাওয়া যায় না। কেন না যাহা কিছু জ্ঞান- 
গম্য, তাহাই ভাষ। দ্বার! প্রকাশযোগ্য ও বর্ণনীয় ; কিন্তু ফাহ জ্ঞানগমা, 


২৮৮ জিজ্ঞাসা 


তাহা বিষয়াশ্রপিভূক্ক, তাহ! বিষয়ী নহে। কাজেই আত্মার অর্থাৎ 
বিষয়ীর 'যদি কোন জ্ঞানগণ্য ধর্ম থাকে, তাহা হইলে আত্মা বিষয়ী 
না হইয়! বিষয়ের অন্তর্গত হইয়া! পড়ে । কাজেই কোন জ্ঞানগম্য ধণ্ম, 
কোন ভাষায় বর্ণশীয় গুণ, আত্মা আরোপ কর! চলে না। 
কাজেই আত্মাকে ইহ! নহে, ইহ! নহে, এইরূপ বলিয়া বর্ণনা করিতে 
হয়। বাক্য মনের সহিত আত্মাকে ন। পাইয়া আত্মার শ্বরূপ গ্রকাঁশে 
অসমর্থ হইয়! ফিরিয়া আসে। বড় জোর তাহা বিশুদ্ধ চেতনাম্বরূপ 
এই পর্য্যন্ত বলিয়াই নিরস্ত হইতে হয়। কিন্ত সেই চেতনা আবার 
কি, তাহা বুঝান চলে নী। 

এইদ্ূপে বেদান্ত আত্মাকে নিগুণ নিরুপাধিক অনির্বাচ্য বলিয়] 
বর্ণনা করেন। হিউমের স্তায় প্রপঞ্চ-মাত্র-্বীকারী এইখানে আসিয়! 
বলেন, যাহার স্বরূপ কি, তাহ! জানি না, বুঝি নাঁ, বুঝাইতেও পারি 
না, যাহার অস্তিত্বের প্রমাণ করিবার উপায় নাই, তাহার অন্তিত্ব- 
শ্বীকার বৃথা জল্পনা | ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধও প্রায় সেই কথাই 
বলেন। তিনি বলেন, যদ্দি বাস্তবিক সেইরূপ কোন অনির্বাচ্য পদার্থ 
থাকে, ও তাহার নামকরণ নিতান্তই আবশ্যক হয়, তাহাকে শুন্স বলাই 
ভাল। বেদান্ত জ্োরের সহিত বলেন, আমি উহাকে শ্ ঝলিতে 
গ্রস্তত নহি। শুন্ত বলারও যে ফল, নান্তি বলারও সেই ফ্কল। উহ! 
নাস্তি, ইহ! বলিতে আমি গ্রস্তত নহি 1 উহা নাস্তি নহে ; আমি জানি- 
তেছি, উহ! অস্তি ;) উহার অস্তিত্ব সম্বন্ধে ভামি যেমন নিঃসংশয়, অন্ত 
কোন পদার্থের অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমি তেমন নিঃসংশয় নহি । অথচ উহা 
কেমন, তাহা ভাষা ছ্বার। বুধাইতে পারি না। 

ভাষ! দ্বার! বর্ণনীয় নহে, বুঝাইবার ভাষ! পাই না, অতএব নাঁই-__ 
নাস্তিকগণের এই তর্ক বিচারসাপেক্ষ । বুঝিতে পারি, অথচ বুঝাইতে 
পারি না, এরূপ উদ্াহরণ অনেক আছে । একটা মোটা উদ্দাহরণ দিব ( 
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মনে কর, সবুজ রঙ) সবুজ রঙ কাহাকে বলে, তাহা আমি জানি; 
উহ! আমার একট! পরিচিত প্রতায় ৷ কিন্তু যে ব্যক্তি জন্মান্ধ, তাহাকে 
সবুজ রঙ কিরূপ, তাহা বুঝাইবার কোন আশ। নাই। সেইরূপ যে 
ব্যক্তি অন্ধ নহে, অথচ সবুর রঙ কখনও দেখে নাই, তাহাকে ও 
আমি বর্ণনা দ্বারা, সবুজ রউ কি তাহা বুঝাইতে পারিব না। তবে 
একটা গাছের পাতা! তাহার সমক্ষে উপস্থিত করিয়া বলিতে পারি, 
যে ইহাই সবুজ রউ॥ জন্মান্ধকে যেমন রঙ বুঝাঁন যায় না, তেমনি 
জন্মবধিরকে শব্ধ বুঝান চলে না। সেইরূপ চেতনা কি, তাহা আমি 
জানি, তাহা আমি বুঝিতে পারি, আমি উঠীলন্ধি করি; উহার 
একটা নাম দিতেও পারি; কিন্তু অন্যকে বুঝাইতে পারি না। 
হিউমের মত ধষিনি আত্মাকে উপলব্ধি করেন নাই, তাহাকে আমর! 
জোর করিয়া উহা! উপলব্ধি. করাইতে পারি না। আবার আত্ম যদি 
একের অধিক বহু থাকিত, বদি আত্মার সদৃশ ব| সমধশ্মা অন্ত কিছু 
থাকিত, তাহা হইলেও সেই বস্ত নান্তিককে দেখাইয়! বলা যাইতে 
পারিত, এই আত্মা, অথবা আত্মা ইহারই মত। কিন্তু আত্ম! বহু নহে? 
উহার সদৃশ বা সমধর্্ম] অন্ত ০কোন বস্ত নাই) উহ! এক অদ্বিতীয় 
চেতন পদার্থ; জগতে আর দ্বিতীয় চেতন পদার্থ নাই। কাজেই 
যতক্ষণ নিজে না বুঝিবে, ততক্ষণ উহ! স্বরূপ বুঝাইবার উপায় নাই। 
তবে গোল এই যে বেদান্ত এক মুখে আত্মাকে নিগুণ বলিয়া 
বর্ণনা করেন, অন্ধ মুখে আবার তাহাকে সব্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান জগৎ- 
কারণ ঈশ্বর বলিয়া বিবৃত করেন, এ কিরূপ? ইহার সামঞস্ত হয় 
কিরূুপে? প্র প্রকাণ্ড উপাধি বর্তমান থাকিতে আত্মাকে নিরুপাধিক 
ঝলিব, একি ব্যাপার? একবার বলিতেছি আমি জগতের অষ্টা; আবার 
বলিতেছি, আমি গুণবর্জিত; এ কিরূপ ব্যাপার ? ৮ 
বেদাস্ত এইরূপে উত্তর দেন। বেদাতস্ত বলেন, এই সর্ধবজ্ঞত। 
১৪) 
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সর্বশক্তিমত্ত। প্রভৃতি উপাধি ভুয়া উপাধি_-উহ। অধ্যাস। যাহা 
যা নয়, তাহাকে তাহা মনে করার নাম অধ্যাস। রজ্জু সর্প নহে? উহাকে 
সর্প মনে করা অধ্যাস অর্থাৎ মিথ আরোপ। আত্মায় কোন গুণ 
নাই, কোন উপাধি নাই; উহাতে যে সর্ধজ্ঞত্বাদি উপাধি আরোপ 
কর! হয়, উহাঁও অধ্যাস বা মিথ্যা ধর্মের আরোপ । রজ্জু সর্পের 
মত দ্েখাইলে উহা সর্প হয় না; আত্মা সোপাধিক দেখাইলেও 
উহা]! মোপাধিক হয় না; প্রকৃত পক্ষে উহা নিরুপাধিক | উপাধি 
কেবল ভ্রম | | 

কি সর্বনাশ ! ধ্পিতিপক্ষ বলিবেন, তবে এতক্ষণ ধরিয়া! এত 
ছুন্দুভিধ্বনি সহকারে প্রতিপক্ষদহ এ বিতগ্ডার পর», আত্মাকে জগৎ 
কর্তী বলিয়া সপ্রমাণ করিবার পরিশ্রমের প্রয়োজন কি ছিল? এই 
যে প্রতিপাদন করিলে, বিশ্বজগতের কর্তী আর কেহ নহে, আমি 
স্বয়ং? বিশ্বজগতের 'আামিই সৃষ্টি করিয়াছি; আমিই আমার উদ্দেস্রান্ুরূপ 
করিয়! চালাইতেছি ; এসব কি নিরর্থক? এতক্ষণ বলিতেছিলে সতা, 
এখন বলিতেছ মিথ) » তোমার কথার মানে বোঝাই দায় হইল। 
তোমার কোন্‌ কথাটা গ্রহণ করিব ? 

বেদাস্তী বলেন, বন্ধু হে, একটু স্থির হও । আমার ভাষাট। 
হেঁয়ালি গোছের হইতেছে বটে, কিন্তু একটু তলাইঞ্। দেখিলে 
হ্রঁয়ালি থাকিবে না। ভাষাটা বড় অদ্ভুত জিনিষ ; সত্য মিথ্যা এই 
শর্ধ ছুটাই অনেক সময় গগুগোল বাধায়। যাহাকে সত্য বলা যায়, 
তাহা এক হিসাবে সত্য, অন্ হিসাবে মিথ্যা | যাহাকে মিথ্যা বলা যায়, 
তাহ| একার্থে মিথ্যা, অন্য অর্থে সর্তা। মনে কর মরীচিকা-_মরুভূমিতে 
অলভ্রম-_ইহা সত্য না মিথ্যা? এক হিসাবে ইহা সত্য। যাহাকে 
আমর! জল বলি, তাহ! একটা! প্রত্যর়মান্রর ব কতিপয় প্রত্যয়ের 
সমষ্টমাত্র_কতিপয় প্রতায় যুগপৎ, বুদ্ধির সমীপস্থ হইলে উহ|কে 
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জল বলা যায়। বস্তুতঃ জল বলিয়। আমার বাহিরে কিছু নাই। 
কিন্ত জলবুদ্ধি আছে ৮ জলের গ্রত্যয়টা আছে । মরীচিকাতে যে প্রতায় 
জন্মাইয়াছে, উহা! জলেরই প্রতায়। যতক্ষণ এ প্রত্যয় থাকে, ততক্ষণ 
উহা! জলেরই প্রতায়-_বে গ্রৃতায়সমষ্ট্রকে আমি জল নাম দিই, উচা 
সেই প্রত্যয়সমাষ্টি। কাজেই উহা সত্য; অন্ততঃ যতক্ষণ মরীচিক! 
থাকে, যতক্ষণ প্র জল প্রতায় থাকে, ততক্ষণ উহা! সত্য। তার 
পর যখন অন্ত প্রত্যয় উপস্থিত হইয়া পুব্ব প্রত্যয়কে ধ্বংস করে, 
জলপ্রত্যয় নষ্ট করিয়া দেয়, তখন বলা যায়, এ পুর্ববত্তী প্রত্যয় 
মিথ্যা । যতক্ষণ প্র জলগ্রত্যয় ছিল, ততক্ষণ উহ? সত্যই ছিল ; ততক্ষণ 
তুমি মাথা খুঁড়িলেও আমি উহাকে জলের প্রত্যয় ভিন্ন অন্ত প্রত্যয় 
বলিতাম না) এখন যখন সে গ্রতায় গিয়াছে, তখন উহাকে মিথ 
বলিতে প্রস্তুত আছি। এতক্ষণ উহাকে সত্য বলিতেছিলাম ; কিন্তু এখন 
জানিতেছি, উহা স্থায়ী সত) নহে, উহা! তাৎকালিক সত্য। যাহ 
স্থায়ী সত্য নছে, তাহাকে তত্কালে যে সত্য মনে করিয়াছিলাম, 
তাহারই নাম অধ্যাস। এখন নূতন প্রত্যয় আবির্ভাবের পর নুতন 
বুদ্ধির উদয় হইয়াছে ; অধ্যাস কাটিয়া গিয়াছে । সেইরূপ রজ্জুকে যখন 
সর্প বোধ হয়, শ্রী বোধও একট! প্রত্যর ; তঙ্কালে উত্া সত্য। 
কিন্তু সর্পবুদ্ধি কাটিয়া গেলে জানিতে পারি, প্র বুদ্ধি তাৎকালিক 
সতা মাত্র। এইব্প স্বপ্ন এক হিসাবে সত্য, অন্ত হিসাবে মিথ্যা | 
যতক্ষণ স্বপ্ন দেখি, ততক্ষণ উহার মত সত্য আর কিছুই নাই। 
কাহারও সাধ্য নাই, উহা! মিথ্য। প্রতিপন্ন করে; কিন্তু শ্রাবুদ্ধ অর্থাৎ 
জাগরিত হইলে সে অধ্যাপষায়ঃ তখন উহা সত্য নহে, জানিতে পারি। 

আত্মার স্বরূপ বিচার করিতে গেলেও সত্য মিথ্যা ঠিক এইরূপেই 
বুঝিতে হইবে । 

এই যে জড়জগৎ, যাহ! আমার বাহিরে আমি দেখি, উহাও ছা 
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সত্য, অন্ত অর্থে সতা নহে। যতক্ষণ উহাকে আমি আমার বাহিরে 
আম! হইতে স্বতন্ত্র ভাবে দেখি, ততক্ষণ উহা সতা--কাহার সাধ্য 
উহাকে মিখ্া। বলে। তখন উহা! সত্য-_-উহা তাৎকাঁলিক সত্য-_ 
উহ্থা ব্যাবহারিক সত্য--কেন না উহা! কতকগুলি ইন্জরিয়ল্ধ বুদ্ধিগোচর 
প্রত্যয়ের সমষ্টি। উহার এই সত্যতা শ্বীকার করিয়াই আমার জীবন- 
যাত্রা চলিতেছে; নতুবা আমার জীবন কোথায় থাকিত; আমার 
প্রাণ যাত্রা অসম্ভব হুইত। যতক্ষণ উহাকে রূপ সত্য মনে করি, 
ততক্ষণ উহার অন্তিত্ব বুঝাইবার জন্য, উহা! কোথা হইতে আসিল 
বুঝাইবার জন্য, উহার নির্মাতার, উহার স্থষ্টিকর্তীর অস্তিত্বকল্পন! 
আবশ্তক হয়। তাত হইবেই ॥ উহ! যখন, সত্য--তাত্কালিক সত্য, 
তখন উহার উৎপত্তি-স্থিতি-লয়ের কারণ অনুসন্ধান করিতেই হইবে । 
তখন আমরা অন্ত কারণের সন্ধান না পাইয়।, প্রচলিত কারণের 
অসঙ্গতি দেখাইয়া, 'আত্মাকেই উহার কারণ, আত্মীকেই জগতের 
অষ্টী বিধাতা! বলিয়! নির্দেশ করি। যতক্ষণ এই জগৎ স্ুব্যবস্থ 
স্ুনিয়ত উদ্দেশ্তান্থযায়ী বৃহৎ যন্ত্র্ূপে গ্রতীত হয়, ততক্ষণ যাহাকে 
সেই যন্ত্রের নিম্মাতা ও চালক মনে করা যায়, তাহাকে সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্কিমান্‌ প্রভৃতি বিশেষণে বিশিষ্ট করিতে বাধ্য হই। তন 
জড়জগৎ ষখন আপনাকে আপনি উদ্দেম্তমুখে চালাইতে পারে না, 
তখন যে একমাত্র চেতন পদার্কে আমি জানি, সেই চেতন আত্মাকেই 
সর্বজ্ঞ সর্ব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বর বলিয়: নির্দেশ করি। জড়র্জগৎ যে হিদাবে 
সত্য, আত্মার সর্বজঞত্বাদিও ঠিক সেই হিসাবে সত্য । ইহাতে বিশ্ময় 
প্রকাশের কারণ নাই । রী টি 

কিন্তু যখন বুঝিতে পারি, এই জড়জগণ্ স্বপ্নসদৃশ, উহার স্বতন্ত্র 
অস্তিত্ব নাই, তখন বুঝিতে পারি উহা! একটা অধ্যাসমাত্র ৷ যাহার 
স্মৃতন্্ধ অন্তিত্ব নাই, তাহাতে যখন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আরোপ করি- 
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য়াছি, তখন €সই আরোপ কেবল অধ্যাস। তখন বুঝিতে পারি 
যাহাকে পতা মনে করিতেছিলাঁমঃ উহ! তাৎকালিক ব্যাবহারিক সত্য 
মাত্র, স্থায়ী পারমার্থিক সত্য নহে। সেই কল্পিত জগতে যে নিয়মের, যে 
ব্যবস্থার, ষে উদ্দেশ্তের অস্তিত্ব দেখিতেছিলাম, জগৎই যখন কল্পন!, 
তখন সে সকলই কল্পনা । জগংই যখন অধ্যাস, সে সকলই তখন 
অধ্যাসপ। তখন সেই মিথ্য। জগতের লষ্ট! বিধাতা নিয়স্তা কল্পনারই 
বা প্রয়োজন কি? যাহা নাই, তাহার আবার সৃষ্টি কি? তাহার 
আবার নিয়ন্ত। কি? এ সকল বিশেষণ তখন অর্থশুন্ঠ হইয়া ঈাড়ায়। 
বন্ধণার পুত্র যেমন অর্থশৃন্ঠ, ঘোড়ার ডিমের যেমন অর্থ হয় না, 
অস্তিত্বহীন পদার্থের স্থষ্টরকর্তাী তেমনই অর্থশূন্ত । জ্ঞানোদয়ে এইট: 
অর্থশুন্তত| বুঝিতে পারি। তখন আর আত্মায় কর্তৃত্ব নিয়্তত্ব 
প্রভৃতি আরোপের আবশ্তকতা থাকে না। জগৎকে সত্য ধরিয়াই 
আত্মকে উহার অষ্টা ও নিয়স্তা, অতএব সর্ধবজ্ত ও সর্বশক্তিমান্‌ বলিতে- 
ছিলাম । জগতের সতা যখন ৰ্যাবহারিক সতা হইল, তখন আত্মারও 
ঈশ্বরত্ব ব্যাবহারিক ভাবে সত্য। লোকব্যবহারের শ্রন্য, জীবনযাত্রার 
সুবিধার জন্ত, আমি জগৎকে সত্য ও আত্মাকে জগতের কর্তা বলিয়! 
নির্দেশ করিয়াছিলাম । জগৎকে যদি সত্য বল, আত্মাকেই উহার 
কর্ত। বলিতে হইবে । অন্ত কর্তী কাহাকেও খু'জিয়৷ পাওয় যায় ন। । 
কিন্ত যখন অধ্যাসের লোপ হয়ঃ তখন জগতংকেই' মিথ্যা বলিয়! জানি, 
তখন আত্মাতে আর জগতের কতৃত্ব আরোপের প্রয়োজন থাকে না। 
যাহা নাই, ত্রাঙ্থার আর কর্ত| কি? কাজেই ব্যাবহারিক হিসাবে আত্ম! 
ঈশ্বর ও সোপাঁধিক ; পরমার্থতঃ আত্ম। কর্তৃত্বহীন নিশুণ ও নিরূপাধিক | 
বেদীস্তমতে আঁমি পরমার্থতঃ উপাধিশৃস্ত, কিন্তু ব্যবহারততঃ উপাধি- 
যুক্ত । একভাবে 'দেখিলে আমার কোন গুণ নাই, কর্তৃত্ব পর্য্স্ত *নাই, 
অন্ঠ ভাবে দেখিলে আমিই জগত্কর্তী। এই জগতকর্তৃত্বূপ উপাধি, 
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যাহা আমি আমাতে আরোপ করিয়া মৎকল্লিত স্থষ্টিপ্রণালীর ব্যাখা। 
করি, ইহার পারিভাষিক নাম মায়া। বেদাস্তের ভাষায়, আত্ম! 
মায়োপাধিক হইলে ঈশ্বর হয়, অর্থাৎ আমি আমাতে মায়া নামক উপাধি 
আরোপ করিয়া জগতের স্থট্টি করি। ্রন্দ্জালিককে মায়াবী বলে; 
সে বাক্তি বে ক্ষমতায় দৃষ্টিবিভ্রম উৎপাদন করিয়া শৃন্ভমধ্যে ঘরবাড়ী 
নিশ্মাণ করে, কাটামুণ্ডে কথা কহায়, আমগাছে নারিকেল ফলায়, 
সেই ক্ষমতার নাম মায়! | বাহা জগৎ এইরূপ একটা শ্রকাওড ইন্দ্রজাল ; 
কাজেই যে পুরুষ সেই ইন্দ্রজাল উত্পন্ন করে, সে মায়াবী, সে মায়া- 
নামক উপাধিযুক্ত | ধন্দরজালিকের উৎপাদিত এ সকল অদ্ভুত দৃষ্তের 
বাস্তবিক অস্তিত্ব কিছুই নাই; প্রন্দ্রজালিকেরও বস্তগত]া আমগাছে 
নারিকেল ফলাইবাঁর ক্ষমতা নাই । অজ্ঞলোকে প্রক্জজালিকে যে 
অলৌকিক ক্ষমতা অর্পণ করে, পন্রজালিকের সেরূপ ক্ষমতা কিছুই 
নাই। তবে যে সে প্ররূপ আশ্চর্য কৌশল দেখায়, তাহ! দর্শকগণেরই 
অজ্ঞতার ফল। যে জানে, সে এন্দ্রজালিকের মায়ায় প্রতারিত হয় 
ন।) সে সকল কৌশলকে ঘিথা৷ দৃষ্টিব্রম বলিয়াই জানে ও এন্জর- 
জালিককেও অলোৌকিকশক্তিসম্পন্ন মানুষ বপিয়া মনে কে না। 
সেইরূপ আত্মা যে জগতের সৃষ্টি করে, সে জগৎ অলীক "পার্থ; ষে 
ইহা জানে না, সে প্রতারিত হয়; তাহার নিকট আত্ম। মায়াবী, 
অদ্ভুতশক্তিসম্পন্ন পদার্থ; আর যে জগতকে মিথ্যা কল্পনা বলিয়া 
জানে, সে জানে, আত্মায় প্রর্ূপ ক্ষমতার আরোপ আবগ্তক নহে। 
শাত্মা প্রকৃত পক্ষে নিশুণ ৪ উপাধিশুন্ত । যে ব্যক্তি এই কথাটুকু জানে 
না, সে বন্ধ; আর যেজানিয়াছে, সে মুক্ত। 

বিষয়ীর সহিত বিষয়ের সন্বন্ধ কি, তাহ! এখন বুঝা যাইবে । উভয়ের 
শ্বূণ কি, তাহা বুঝ! গেল । বিবয় একট! অধ্যাস ; উহার পারমার্থিক 
অস্তিত্ব নাই, ব্যাবহারিক অস্তিত্ব আছে | বিষয়ীর ব্যাবহারিক ও পার- 
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মার্থিক উভয়বিধ অস্তিত্বই আছে; তবে বাবহারতঃ উহা! মায়াবলে 
বিবয়ের স্থষ্টিকর্তা, অতএব সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান) কিন্তু পরমার্থতঃ 
উহা উপাধিরহিত নিক্রয় কর্তৃত্বহীন। এই উভয়ের সম্বন্ধ কিরূপ 
হইতে পারে? আমি আমাকে সর্ধতোভাবে প্রাকৃতিক শক্তিনিচয়ের 
অধীন সসীম সঙ্কার্ণ স্ুথছুঃখভাগী জরামরণলীল ক্ষুদ্র জীব বলিয়। 
মনে করি। কিন্তু তাহা অধ্যাসমাক্র। প্ররুত সম্বন্ধ ঠিক ইহার 
বিপরীত। আমিই বরং জগতের অষ্টা, নিয়স্তা, বিধাতা, বলিলে ঠ্িক্‌ 
হয়। আমিই জগৎকে ত্রন্দপ ভাবে গড়িয়াহছি ও এরূপ ভাবে 
চালাইতেছি, তাই জগৎ ধীরূপ দেখায় ও ট্ররূঞ চলে; এইরূপ বলিলে 
বরং ঠিক্‌ হয়। কিন্তু তাহাও সম্পূর্ণ ঠিক নহে। পরমার্থতঃ আমি এরূপ 
কিছুই করি না| আমি প্রব্ূপ করি বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু উহা! 
বোধমাত্র। আম কিছুই করিনা | এন্দ্রজালিক কাটামুণ্ডে কথ! কহায় 
বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্ত উহাও বোধমাত্র; প্রন্দ্রজালিক তাহা 
করে না। অতএব আমি সম্পূর্ণ নিক্রিয় শুদ্ধচৈতন্তস্বরূপ জীব | 

এ পর্য্যস্ত যে আত্মার কথ! বল! গেল, যাহাকে বিষয়ী ব| জীব 
এই নাম দেওয়! হইল, সে আমি) আর কেহই নহে। আমিই 
একমাত্র জীব, এবং এই জীবই ব্রহ্ম, এই আমিই ব্রহ্ম। এখন 
কিন্ত্ত হইতে পারে, জীবাত্মাই বর্দি একমাত্র অদ্বিতীয় পদার্থ, জীবই 
যখন ব্রহ্ম, তখন আবার পরমাত্মা নামট! বেদান্তের ভাষায় ব্যবহৃত হয় 
কেন? আত্ম! ব! জীবাত্ব। বা জীব শব্ধ ব্যবহারেই যখন সকল কাজ 
চলে, তখন পরমাত্ম। নামক আর একট! আত্মার কল্পনা করিয়৷ শেষে 
সেই পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার অভেদ্দ প্রতিপাদনরূপ উৎ্কট 
পরিশ্রমের প্রয়োজন কি? পরমাত্মার নাম আদৌ উঠে কেন? 
পরমাত্ম। বদি জীবাত্মার সহিত সর্বতোভাবে অভিন্নঃ তবে পরমাত্ম! 
এই পৃথক্‌ নামকরণের প্রয়োজন কি? 


২৯৬ ' জিজ্ঞাস। 


গ্রয়োজন কি, তাহা শারীরক ভাষ্যের আরন্তেই একটি কথা আছে, 
তাহা হইতে বুঝা যায়। ভাষ্যকার যাবতীয় পদ্দার্থকে বিষয়ী ও বিষয় 
এই ছুই ভাগে ভাগ করিয়াছেন-_বিষয়ী আমি, আর বিষয় আমাছাঁড়া 
আর সব। এই হছুয়ের সম্বন্ধ আলো আর আঁধারের মত সম্পূর্ণ 
বিপরীত বলিয়াই আমাদের বোধ হয়। যাহ! বিষয়ী, তাহ! বিষয় 
নহে ? যাহা বিষয়, তাহ] বিষয়ী নহে। যে দেখে সেই বিষয়ী, যাহ! দেখা 
যায় তাহ! বিষয় । কিন্তু তার পরেই ভাষ্যকার বলিয়াছেন-_-এই বিষয়ী 
অর্থাৎ আত্ম সম্পূর্ণ অবিষয় নহে, সম্পূর্ণ অপ্রত্যক্ষ নহে--অর্থাঁৎ 
আমি একাধারে বিষয়ী+9 বিষয় । এই কথাটা প্রণিধানযোগ্য । আমি 
যেমন তোমাকে জানি, রামকে জানি, শ্তামকে জানি, তেমনি আমি 
আমাকেও জানি। আমাকে আমি জানি না, এ কথা আমি, বলিতে 
পারি না । আমি একদিকে জ্ঞতী, অন্য দিকে আমারই জ্ঞেয়; আমিই 
আমার অহংবৃত্তির গৌচর। যাহা! জ্ঞানগমা, যাহ জানা যায়, তাহাকেই 
যদ্দি বিষয় বল! যায়, তাঁহাী হইলে আমি একাধারে বিষয়ী ও বিষয়। 
পাশ্চাত্য দর্শনেও চ£০ নামক আমাকে ছুই ভাঁগে ভাগ কর! হয়। 
এককে বলা হয় 8:0017168)]0:2০-অর্থাৎ বিষয় আমি; অন্যকে 
বল! হয় 27০ 250 বা [12150000091 7:5০--অর্থাৎ বষয়ী 
আমি। বেদান্ত শাস্ত্রে এই বিষয় আমার বা জ্ঞানগমা অংমার পারি- 
ভাঁষিক নাম জীবাত্ম। ; আর এই বিষয়ী আমার ব! জ্ঞাতা আমার পারি- 
ধিক নাম পরমাত্মা | 

এই উভয় আমার মধ্যে সঙ্থন্ধ কি? বলা! বাহুল্য ইনিও যে আমি, 
উনিও সেই আমি | আমিই আমাকে জানি, এই জ্ঞানক্রিয়ার কর্তী 
আমি ও কর্ম আমি, উভয়ই এক ও অভিন্ন আমি। ইহাতে মতদ্বৈধের 
সম্ভাবন। নাই । অথচ অন্যভাবে দেখিলে উভয়কে ভিন্ন বলিয়া বোধ 


হয়। 'কিরূপে, দেখা যাঁক। 
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আত্ম। একাধারে বিষয়ী ও বিষয়-__ভাষ্যকারের এষ্ট উক্তির 
তাৎপর্য বুঝিবাঁর চেষ্টা করা গেল। এই বিষয়ীর নাম পর- 
মাত্মা ও বিষয়স্বরূপে প্রতীয়মান আত্মার নাম জীবাত্মা | আমিই 
আমাকে দেখি; যে আমি দেখে, সে পরমাত্মা; যে আমাকে দেখা 
যায়, সে লীবাত্বা । এই জ্ঞাতা আমি নির্বিকার নিক্ষ্িয়; আর জ্ঞানের 
ধিষয় আমি পরিবর্তনশীল, বিকারশীল, জড়ের ঘাতপ্রভিঘাভে মুহামাঁন, 
জড়জগৎ্ কর্তৃক অভিভূয়মান, জরামরণশীল, কর্ম্মপর, সংসারে ভ্রমমাণ। 
'এইরূপে দেখিলে উভয়ে ভিন্ন, আবার উভয়েই এক । পরমাতআ্মীও যে 
ভীবাত্মাও সে, বেদাস্তের এই কথাটার উপরেই ছ্বৈতবাদীর যত 
আক্রোশ | কিন্ত এই আক্রোশের কোন কারণই নাই | পুব্রেই 
বল! গিয়াছে দ্বৈতবাদী হাওয়ার সহিত যুদ্ধ করেন। অঅন্বয়বাদীর এ 
উক্তির সরল অর্থ যে বিষয়ী আমি ও বিষয় আমি একই ব্যক্তি! যে 
দেখে ও যাহাকে দেখে, সে একই ব্যক্তি । উভয়ের মদ্যে কোন 
ভেদ নাই । আমিই আমাকে দেখি, এখানে দেখা ক্রিয়ার কর্তা ও 
কন উভয়েই এক অভিন্ন বাক্তি। উহারই নাম অদ্বয়বাদ। আমি 
একজ্রন ব্যতীত আর দুই জন নাই। একমেবাদ্বিতীয়ম্‌। 

ইংরেজিতে 99150781 1067010% নামে একটা কথ! আছে । উহার 
অর্থ ক্মালিকার আমি ও আজিকান আমি একই ব্যক্তি! কিন্তু এই 
ধ্ক্য ভ্েয় আমার প্রকা? জ্ঞাতা আমার এঁক্য নহে। কাল আমি 
আমাকে যেরূপ দেখিয়াছিলাম, আজ ঠিক সেইরূপ দেখিতেছি না, 
কিন্তু বস্তগতা দেই আমি অবিকৃত আছি, ইহ! বুঝানই এ উত্তর 
তাৎপর্য । 

উভয়েই এক, কেন না কালও যে আমি ছিলাম, আজও ঠিক্‌ 
সেই আমিই আছি'। দেখিতে ভিন্ন বোধ হইলেও উভয়ের এঁক্যে কেহ 
সন্দেহ করেন না। বাল্যের আমি ও যৌবনের আমি ও আজিকার 


২৯৮ জিজ্ঞাস! 


বৃদ্ধ আমি একই আমি; সে বিষয়ে কাহারও সংশয় নাই। | বোধ 
হইতেছে যেন আমার কত পরিবর্তন হইয়াছে, অথচ পূর্বেও যে আমি 
ছিলাম, এখনও সেই আমি আছি | 

জ্ঞের আমার বিকার সত্বেও এই এরক্য অর্থাৎ 7951501791] 
106176105 কিরূপ একা, তাহা লইয়া পাশ্চাত্য পঞ্ডিতেরাঁ অনেক 
আলোচন। করিয়াছেন । প্রকৃত পক্ষে এই খ্রকাকে প্রক্য বল! যাইতে 
পারে না। কাল যে গাছটি দেখিরাছিলাম, আজও সেই গাছটি 
দেখিয়া আমি বলি, উহা সেই একই গাছ। কালিকার গাছে ও আজি- 
কার গাছে এই প্রক্য*্প্রক্ৃত একা নহে। কাল উহাতে ষে পাতা 
যে ফুল ছিল না, আজ সে পাতা সে ফুল জন্মিয়াছে। কাল উহাতে 
যটা ডাল ছিল, তাহ! আজ নাই; ঝড়ে একটা ডাল ভাঙ্গিয়াছে। 
কালিকার গা ও আজিকার গাছ সর্বাংশে এক নহে, উহা অংশতঃ 
এক । পরিবর্তন হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই ; তবে এ পরিবর্তন 
ধীরে ধীরে ক্রমশঃ ঘটয়াছে। একবারে অধিক পরিবর্তন হইলে হয়ত 
বলিতাম, এ গাছ সে গাছ নহে, তাহার স্থলে আর একটা গাছ কেহ 
বসাইয়] গিয়াছে । কিন্তু এই ক্রমিক পরিবর্তন, এই আংশিক পরিবর্তন, 
ঘটিতে দেখিলে আমরা তাহ! না বলিয়! বলি, সেই গাছই আদে কিন্ত 
বস্ততঃ সেই গাছ নাই । কাজেই কালিকার গাছের এ আজিক্কার গাছের 
এঁক্য সম্পূর্ণ একা নহে। সেইরূপ কালিকার আমার ও আজিকার 
আমার এক্য পূরা ্ীক্য-_বোল আনা ্ক্য--নহে। কাল যে আমাকে 
জানিতাম সে আমি ও আজ যে আমাকে জানিতেছি সে আমি, কখনই 
সর্ধতোভাবে এক আমি নহে। কাল আমি সুখী ছিলাম, আজ আমি 
দুঃখী;- কাল আমি ধনী ছিলাম, আঙ্গ গরিব; কাল মূর্খ ছিলাম, আজ 
পণ্ডিত । তবে কতক মিলও আছে । কালিকার আমায় ঘেষে গুণ 
ছিল, 'আঙ্িকার আমায় তাহার অনেক আছে, তবে সব | নাই | 


মুক্তি ২৯৯ 


চি 


কাজেই জ্ঞেয় আমার এই ধ্রক্য পূর্ণ ধীক্য নহে, উহা আংশিক এঁক্য। 
আমার এই পরিবর্তন ধীরে ধারে ঘটিয়াছে, ক্রমশঃ ঘটিয়াছে; সেইজন্য 
আমি বাল, সে আমি ও এ আমি এক আমি । কিন্তু এই একের অর্থ 
প্রায় এক ; পুরা এক নহে । এ বিষয়ে যিনি আলোচনা চাহেন, তিনি 
হকৃপলীর লিখিত হিউমের জীবনবৃত্ান্তের ই অংশ পাঠ করিবেন । 
আজ আমি যেমন আছি, কাল আমি কি ঠিক তেমনিটি ছিলাম ? 
আমার সম্মতি কি বলে? আমার স্পষ্ট মনে হইতেছে, কাল আমি 
দুঃখে অনুভূত ছিলাম; শোকে অিয়মাণ ছিলাম; আজ আমার সে 
অবস্থা নাই | সে শবস্থার স্মৃতি আছে বটে) কত্ত ছঃখের সে তীব্রত। 
নাই | আবার কাল আমার জ্ঞানের যীম! যতদুর বিস্তুত ছিল, আজ 
তদ্পেক্ষা অধিক প্রসার লাভ করিয়াছে । ইতোমধ্যে আমি ম্যাকবেথ 
পড়িয়া ফেলিয়াছি, ইতোমধ্যে জয়চন্ত্র ও শ্ামচাদের সহিত আমার 
নুতন পরিচয় ঘটিয়াছে, ইতোমধ্যে আমি দূরবীণ দিয়া আকাশ পর্য্য- 
বেক্ষণ করিয়াছি । ইতোমধো আমি রায় বাহাদ্রর খেতাব পাইয়া 
উল্লসিত হইয়াছি ; এইরূপ চারিদ্রিক আলোচনা করিয়া দেখিলে দেখ 
যাইবে, কালকার আমি আর আজকার আমি ঠিক সমান নহি। 
কাল আমার সহিত জগতের ঘান্ত গ্রতিঘাতঠ যেরূপ বলিয়াছিল, আজ 
ঠিক সেরূপ চলিতেছে নাঁ। কাল আমি আমাকে বে ভাবে, যে 
সুর্তিতে, জানিতাম, আজ আমি আমাকে ঠিক সে ভাবে সে মুর্ভিতে 
জানিতেছি না। এইরূপ বাল্যকালের আমাতে ও যৌবনের 
আমাতে ও বার্ধকোর আমাতে, স্থৃস্থ আমাতে ও রুগ্ন আমাতে, সুখী 
আমাতে ও ছৃঃখী আমাতে, অনেক গ্রভেদ। এই প্রভেদ আমার 
জ্ঞানগম্য । অতি শৈশবকালে বখন আমি মাতৃক্রোড়ে বেড়াইতাষ, 
সে কালের স্মৃতিটুকু সে কালের আমার যে অস্পষ্ট পরিচয় দ্রিতেছে, 
সেই আমি ও আজকার প্রৌঢ় দৃপ্ত কর্মপর আমি. কত ভিন্ন। 


৩৭৩ জিজ্ঞাস! 


তার আগে আরও শৈশবে আমি কিন্ূপ ছিলাম, ভাহা ত মনেই 
হয় না; ম্ৃতি কোন কথাই বলে না; অথচ তখনও আমি ছিলাম। 
কেমন ছিলাম ঠিক বলিতে পারি না; এমন ছিলাম না, তাহ 
নিশ্চয়। কাজেই যে আমি আমার বিষয়, সে আমি নিত্যপরি- 
বর্তনশীল; মে আমি কাল এক রকম ছিলাম, আজ অন্ত 
রকম আছি; সম্ভবতঃ আগামী কাল অন্তরূপ হইব। ক্ষণে ক্ষণে 
সেই আমার পরিবর্তন ঘটিতেছে। কোন ছুই ক্ষণে সে আমার 
মূর্তি ঠিক এক রকম থাকে না। বলা বাঁছলা এই নিতযপরিবর্ভন- 
শীল আমি বিষয় আঁম। এই আমি আমার জ্ঞানগমা; ইহাকে 
আঁমি দেখিতেছি, ভাবিতেছি, মনে করিতেছি! এই জ্ঞেয় আমার 
বৈদাস্তিক নাম জীব। জীব নিতা পরিবর্তনশীল, এবং এই পরি- 
বর্তনের হেতু অন্বেষণ করিলে দেখা যাইবে বাহ্‌ জড়জগতের সিত 
ঘাতগ্রতিঘাতই তাহার এই বিকারের হেতু । বাহ্া জগতের অধীন 
বলিয়াই জীব কখনও সুখী, কখনও দুঃখী, কখন মুখ” কখন পণ্ডিত, 
কখনও দুর্বল, কখন সবল, কখন শিশু, কখন বৃদ্ধ। জীবের এই 
বিকারপরম্পর! সত্য বলিয়া! এখন মানিয়া লওয়া গেল। 

কিন্ত তার পরে প্রশ্ন, জ্ঞেয় আমি সবিকার, কি জ্ঞাতা আমিও 
কি সবিকার? ষে আমি আমার এই পরিবর্তনের সাক্ষী, যে ইহা 
বসিয়া বসিয়। দেখিতেছে, তাহার৪ কি বিকার মাছে, পরিবর্তন আছে? 
সেও কি জড় জগতের অদদীন ? 

ইহার স্পষ্ট উত্তর--না। কে একজন ভিতরে বসিয়া বসিয়। জীবের 
এই পরিবর্ভনপরম্পর! ঘটিতে দেখিতেছে, নিজের তাহার বিকার নাই 
এই নিত্যপরিবর্তনশীল বিষয় আমার পশ্চাতে আর এক আমি বসিয় 
বসিয়!,স্থিরভাবে এই সকল পরিবর্তন নিরীক্ষণ করিতেছে--সেই আমা 
ল্পনদন নাই, তাহার চক্ষে নিমেষ নাই, তাহার কোন বিকার না? 


যুক্তি ৩০১ 


পরিবর্তন নাই সে বসিয়া! বসিয়া এই বিষয় আমার নিরপ্তর 
পরিবর্তন দেখিতেছে, নিক্ক্িয়, নিম্পন্দ, নিবিকার ভাবে দেখিতেছে ১-- 
এই নিত্য পরিবর্তনের দে চিরস্তন বিনিদ্র সাক্ষী, অথচ এই 
পরিবর্তন ব্যাপারে সে সম্পূর্ণ উদাসীন । এই নিষ্রিয, নিবিকার, 
উদাসীন সাক্ষী আমি, নিষয়ী আমি; সে সর্ধদ| বিষয় আমাকে 
নিনিমেষ চক্ষুর সন্মঃখে রাখিয়াছে। জড়জগতের ঘাতপ্রতিঘাতে 
বিষয় আমি নাচিতেছি, কাঁদিতেছি, হাসিতেছি,কখন চেতন 
ও জীগ্রত, কখন স্বপ্নাবস্থ, কখন বা নুযুণ্ত,__ক্রীড়ীপর, কর্বশীল৮ 
দুঃখী, সুখী, _রাগী দ্বেধী ঈর্ষী ঘ্বণী,_এখন এমন, তখন তেমন, 
কাল এইরূপ, আজ অন্যরূপ ;__কিস্তু বিষয়ী আমি নিশ্চল, নিষস্পন্দ, 
সদ! জাগ্রত, সদা প্রকাশমান থাকিয়া এই ক্রীড়ার, এই চাঞ্চলোর, 
এই বিকারের নিত্য সাক্ষী । বেদান্ত শান্ত্রে এই বিষয়ী আমার নাম 
পরমাত্মা ৷ 

বিষয় আমি ও ব্ষয়ী আমি উভয়ের স্বরূপ কি তাহা যথাশক্তি 
বুঝাইলাম | বিষয় আমি আজ যেমন আছে, কাল তেমন ছিল ন!) 
যৌবনে যেমন, বালো তেমন, নয়, শৈশবে আবংর অন্যরূপ | জন্মের 
পৃর্ধ্ তাহার অস্তিত্ব ছিল কি না, কে বলিতে পারে ? যদি থাকে, কিন্ধস 
ছিল, তাহা! আমি জানি না । শৈশবের অতি অস্পষ্ট স্বতি বর্তমান আছে। 
কিন্তু জম্মাস্তর যদি থাকে, সেই পূর্বব জন্মের স্মৃতি কিছুই নাই। তখন 
আমি কিরূপ ছিলাম, তাহ! বলিতে পারিনা । আমার জন্মের পাঁচ বৎসর, 
পরাণ বৎসর, পঞ্চণত বহসর পূর্বে আমি কেমন ছিলাম, আমি ছিলাম 
কি ছিলাম না, তাহা আমি বলিতে পারি না। অথচ সেই পাঁচ বৎলর 
পঞ্চাশ বৎসর পঞ্চশত বৎসর পূর্বে বিষয়রূপী জড় জগৎ কিরূপ ছিল, 
তাহ! আমি কতক' বলিতে পারি। প্রত্যক্ষ প্রমাণে বলিতে পারি না, 
কিন্ত অন্ুমাঁনবলে বা শাব্প্রমাণ বলে বলিতে পারি। সে সময়ে 


৩০২ জিজ্ঞাস 


আমার জন্মের পূর্বে জগতের মুক্তি কিরূপ ছিল, কোথায়.কি হউতেছিল, 
কোথায় কি ঘটতেছিল, তাহা! আমার জ্ঞানের বিষয়। তাহা আমি, 
বিষয়ী আমি__এখান হইতে অস্পষ্ট দেখিতে পাইতেছি । এর ক্লাইব পলাশী 
বাগানে লড়াই করিতেছেন,--এ জয়চন্ত্র মুসলমানকে নিমন্ত্রণ করিতে- 
ছেন,-এ দ্রিথিজয়ী সেকন্দার সসৈন্তে সিন্কুনদ পার হইতেছেন,খী 
আর্ধ্যগণ হুলস্কন্ধে গোধনসঙ্গে ভারত প্রবেশ করিতেছেন,-_& ধরা পৃষ্ঠে 
মাষ্টোডন মেগাথীরিয়াম বিচরণ করিতেছে, মানুষ তখন নাই,--এঁ মহা- 
সাগরে বৃহৎ কুম্তীর বৃহৎ মীন চরিয়া বেড়াইতেছে, স্তন্তপায়ী তখনও 
আবিভূত হয় নাই ;--এ উত্তপ্ত ধরা পৃষ্ঠ মুহমুঃ ভৃকম্পে আন্দোলিত 
হইতেছে, তখন প্রাণীর. আবির্ভাব হয় নাই )--এী চমীপশীহ|ণিলা 
মৌর জগতের পরিধি পধ্যস্ত ব্যাপিয়! ঘূর্ণমান, কেহ তাহ! দেখিবার 
নাই /-:কিস্ত আমি এখান হইতে বনিয়। বসিয়। তাহা দেখিতেছি ;-- 
আমি জড় জগতের এই কলব্যাপা পরিবর্তনের সাক্ষী । বিষয়ী আমি 
এইখানে বসিয়া নির্ধ্বিকারভাবে, নিনিমিষে, উদ্দাসীনের স্থায় বিষয় 
আমার অতীত যৌবনের, অতীত শৈশবের, বাত্রিদিন ধুক ধুক তরঙ্জিত 
দুঃখন্থথ” এর অবেক্ষণ করিতেছি । আবার বিষয় আমি যখন ছিলাম না, 
অথবা কেমন ছিল, কোথায় ছিল, তাহার ঠিকানা নাই, ৬খন 
বিষয় জড়জগৎ্ €োথায় ছিল, €কেমন ছিল, কিরপে ঘ্ুসিতেছিল, 
ফিরিতেছিল* অভিব্যক্তি হইতেছিল, তাহাও এখানে বলিয়। বসিয়া 
দেখিতেছি। সে কোন্‌ কালের কথা-স্ধামগুল তখন ছিল 
না--চন্দ্রমগুল তখন ছিল না--আকাশে তখন নক্ষত্র দেখ! দিত 
না--অচেতন ঘূর্ণমান জড় নীহারিক, তাহাও হয় ত তখন ছিল না 
আসীদিদং তমোদ্ুতং--সেই জগতের আদিম অবস্থা--তার পর 
কতকাল অতীত হুইয়৷ গেলঃ মাস গেলঃ অন্ধ গেল, যুগ গেল, 
কল্প গেল, আমি এইখানে বসরা! নির্বিকার নিক্রয়,। গ্রশাস্ত 
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নিত্য মুক্ত শুদ্ধ বুদ্ধ--দ্বয়ংপ্রকাশ চেতনান্ববূপ আমি এইখান 
হঈতে সমস্ত দেখিতেছি; সমগ্র অতীতের আমি সাক্ষী _-আমি 
বিষয়ী--আমি আত্ম'--আমি পরমাত।--আমি ব্রহ্ম । অন্ং ব্রন্ধান্মি। 

এখন বেদাস্তের অভিপ্রায় অনেকট! স্পষ্ট হইয়। আদসিল। জড়- 
জগৎ ত বিষয়,_উহ!' অধ্যাস_-উহা মায়া। কাহার মায়া ? উত্তর, 
অখমার মায়।। আমার অন্তিত্ব আমি যত সহজে মানিব, জড়জগতের 
অন্তিত্ব তত সহজে মানিব না। কিন্তু সেই আমিই বা কিং-শ্বব্দপ? 
বেদান্ত বলেন আমারও ছুই মুণ্তি--আমিও একাধারে বিষয়ী ও বিষয়। 
আমি আমাকেই দেখি । যে দেখে সে বিষয়ী/ যাহাকে দেখে সে 
বিষয়। যে বিষয়ী তাহার নাম দাও পরমাত্! ব| ব্রহ্ম, যে বিষয়, তাহার 
নাম দাও জীবাতআ্বা! বা জীব। জীবাত্মা নিত্য বিকারশীল, জড়জগতের 
অধীনতায় উহ্াতে কেবলই বিকার ঘটিতেছে। পরনাত্ম! নির্তিকার, 
সে জীবাত্মাকে সন্মুথে রাখিয়া! তাহার এই বিকারপরম্পরা উদাসীন 
ভাঁবে দেখিতেছে | অতএব ছুই ভিন্ন বলিয়াই আপাততঃ বোধ হয়| 
অথচ ছুই অভিন্ন। ছুই আমিই এক আমি। আমি আমাকে দেখি, 
এস্থলে যে কর্তী, সেই কন্ম। আমি আমাকেই দেখি-_মন্য কাহাকেও 
দেখি না। আমি যখন সুখী হই, তখন মামি আমাকেই সুখী মনে 
করি,'ঠস্ককে সুধী মনে করি না। ইহ অতি সহজ কথ!। ত্রষ্ট 
আমি | দৃশ্য আমি, জ্ঞাত আমি ও জে আমি, ব্রহ্ম ও জীব, 
উভয়ই, এই, সর্বতোভাবে এক। ইহাই জীবক্রন্ষের অভেদবাদ। 
ইহাই অদ্থয়বাদ। অগ্ধয়বাদ আর কিছুই নছে। ইহাতে রাগ করিবার 
কিছুই নাই। | 

বর্তমান পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের মধ্যে উইলিয়ম জেম্সের নাম 
খ্যাতি লাভ করিতে চলিয়াছে । ইনি এই বিষয়ের আলোচন। করিতে 
গিয়া যাহা বলিয়াছেন, তাহ উদ্ধত করিব। আশ। কর, বেদাস্তের 
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ভিগ্রায় যাহ। বুঝাইবার জন্য এতক্ষণ চেষ্টা করা গেল, তাহ! যদি 
এখনও অস্পষ্ট থাকে, ইহাতে আরও স্পষ্ট হইবে; তাহার "%:)০০1 
০৫ 7১870170102 র দ্বাদশ অধ্যায়ে এই আত্মতত্বের বিচার আছে। 
তিনি গৌডাতেই আরম্ভ করিয়াছেন-_-/11865501 11079 19০ 
10101002091 হা) ৪1৬2,5 ৪ 035 52105 0106 1705 01 
1695 ৪৮816 06 7%)5211) 0617) 26750%2 62526%28. 4১0 005 
58,005 61006 16 15 7 ৮1১0 2110 2৬216 2 50 0086 005 10051 
5611 0£ 006, 06100 99 16 9910 001155, 70581015 ৮20 21700 
09105 00615 2100 99]1৩০ 204 02105 50100900005 
1725০ 0 8508005 019011)108660 10 165 0£ 1101) 00: 
31016076953 %/০1025 0211 0052 0). 7712 900 005 00061 005 
4” (পৃঃ ১৭৬)। ইহার অর্থ, আমি যেমন অন্ত বিষয় জানি, তেমনি 
আমাকেও জানি। এবং সে কে জানে? আমিই জানি। জ্ঞান 
ক্রিয়ার কন্ম আমার নাম দেওয়া হইল [1০--বেদাস্তের বিষয় আ'ম 
অথবা জীব। আর কর্তা আমার নাম হইল ]-_বিষয়ী আমি অথব। 
ব্রহ্ম । তৎপরে বলিতেছেন_-] 081] 6095০ 40150117010850 
8.505009, 900. 17096 99081969 (11005, 09090950 16 :161761 
০014 আ10) 7%2) ৬০17 10 009. ৮21৮ 8০606 01501710800, 
15 [0611205 02 27051 11001501081010 010৮ 01 00120177010 
92156, 2170 [05 006 1709 01009110100 105 ০01 (51771701065 
1০167 ( পৃঃ ১৭৬) অর্থাৎ এই জ্ঞাত আমি ও জ্ঞেয় আমি একই 
আমি--ভিন্ন ভাবে দেখিলেও উহার! ভিন্ন নহে--ভিন্ন নাম দেওয়া 
হইয়াছে বলিয়া ভিন্ন হইতে পারে না| ইহাই বেদাস্তের অন্বয়বাদ | 
বেদাস্তও বলেন, যে জীব, সেই ব্র্ম। জ্ঞেয় আমি জীব ও জ্ঞাতা 
আমি ব্রহ্ম; কিন্তু উভয়ই এক। ছুই নাম বলিয়া ছুই নহে। 
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ধ্রজ্েযর আমার স্বরূপনিণয়ে প্রবুন্ত হইয়া জেমন্‌ বলিয়াছেন 
যে এই জ্ঞের় আমার একয--০150781 1060010--পুরা এঁকা নহে 
এই গ্ঞেয় আমি বস্ততঃ বিকারশীল। ৭17 100 56100661702 “] 
20) 005 981282 0056 1 95 5509109855৮ ৮9. 18 (১৫ 
1], 10990191018 ৪5106180006 10002105755] 2001 %22 
[০ 59000, 45. 2০010016106, ] 2 501895/1)90 010910171 
(000 120 1 ৩: (000 আচ 00% আআ) 00০1) 
৮/810100) 00%/ 86105070702 1১00191) 170৮1101067) 001) 
ড00]0501, 00৬01001700. ১০ পি, 0৯৩7, 55900150102] 
10017016515 1056 11100 1110 5০0010935 [:00102660 06 210 
90097 ন৫১৫৮ন5 00177 30 15 ৫ 00170100101 £1900000 
01610011017) [0119 16501219121100 11) 63501801581 8500069, ০01 ০02 
1170 00111710105 01 010০ 1)1)৩1)017)0108 ০091011921760. 11)0 19850 
27100195216 501০5 ০0110198760 210 (18 52079 )05 ৯০ 
9095 01005 276 0 3217৩, 200. 1009 05215? ( পৃহ ২০১৮ 
২০২)। অর্থাৎ কাঁলকান্ গাছ আর আঙ্গিকার গাছ, যেমন এক 
গাছ হইলেও পুরা এক গাছ নহে, সেইরূপ কাল যে আমাকে জানি- 
তাম ও আজ যে আমাকে জানিতেছি, উহারা এক আমি হইলেও 
পুরাপুরি এক নহে। 

কাজেই জ্ঞের আমি বিকারশীল | কিন্তু জ্ঞাতা আমার শ্বরূপ কি? 
লেখকের মতে_-]159 205 01 2১101500515 » ড৪াগি ০ 
[016 100010 5010)606 01 1000115 00217 076 19 26 ডি 050 
10101) 26 217% 21500 00007010025 00135010909, %/1021585 006 
[1৩ 15 0715 ০77৩ 01 101)6 01055 ৬1101) 10 0 ০0775019005 9% 
[00052 9105, 16 5002 2%27%75 15 16 075 93510 
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৪066 06 ০0103০$90317955 15610, ০1 19 1 50126015178 0০611 
2100 1259 100681016 ৯ 001705 02551175 56565 2 10855 56210 
10105 06 ৮৪15 21210090100506 06 010856, 66 ০8০1) ০01 
815 5)01765175010517  0090510015 11726 1057 17, 109 1706803 
50175001105 215955 05 58106. ৭519 1989 150 £295% [01)110- 
5010155156০ 09500190 10610170 009 02531776 5056০ ০৫ 
001090801051)995 2, [91079106100 38105121070 ০01 48100 ৮1952 
50015090500. 01906 1615. 70715850005 076 6010] 
15080] %18050920510051 75059011105 21659002100 0510069 
(01 01651100010 061170210606 5010 06 [01001005 (পৃহ ১৯৫- 
১৯৬ )। অর্থাৎ ষে জ্ঞাতা আমি জ্য়ঞআমার বিকারের ও চাঞ্চলোর 
সাঙ্গী, সে যেন নির্বিকার । সেই 11002002176 45060 এর 
বৈদান্তিক নাম পরমাত্ম! বাঁব্রহ্গ। বৌদ্ধ অথবা হিউম এই সাক্ষীকে 
দেখিতে পান না। তাহাদের মতে ই 09551065505 ০0? ০020- 
5010037095--ক্ষণিক বিজ্ঞানই--সমন্ত | 

এই ভ্ঞাতা আমি নির্বিকার ও নিক্রিয় বলিয়াই বোধ হয়। কিন্তু 
সে বিষয়ে জেমসের সিন্ধান্ত কি? তিনি বৌদ্বধের দিকে না .ক্দাস্তের 
দিকে? তাহার প্রশ্র_-10999 00০12.1006 £1061) 51000621217 
25010610600 1 এ10 1688100000৩ 00100651] 21 
07519 (17065 1 10795 50106600105 %17107 ৪ ৩৮ 
£0010091)6 2995 ০0 800 10005110215 8107051718155 010৪ 015 
06017970250 2170. 0150819567৪. 090-079. ৪5 00৫- 
150, 15 16001 21110910006 5010106 011001915 ০1 501171- 
[05] 9০6151069 105061591 ৮/10)165516 %/1)619561 000 ?” 


( পৃঃ ২০২ )। প্রশ্্ের উত্তরে তিনি বৌদ্ধের দিকে ঝৌক দিয়া বলিয়া- 


মুক্তি ৩৬৭ 


ছেন-_*১৩ 50555 0£6 50105010915061)9 2915 21] [1196 05%- 
০110102109905 6০ 00 1967 70115 %/10, 006691)55155 ০01 
71015019207 1085 0195 61১০ 5০0] 00 65015; 006 001 755 01১0- 
197 076 15000005150? 5001 ৪. 90105081005] 01171015 ০01 
10015 15 90130190005 € পৃঃ ২০৩ )। অর্থাৎ মনোবিজ্তানের পক্ষে 
' এ ক্ষণিক বিজ্ঞান ব্যতীত কোন নির্বিকার আত্মার বা পরমাত্মার অস্তিত্ব 
্বীক্ার আবশ্যক নহে । কেন না ৭5800055156 (1015515 170000617- 
08115 01501006 006 21] 2৬219010176 98,006 10850 10 070 52000 
৮৪৮, [01] 20 20200966. ৮০101016 91] 009 650021160০5 
9£02150119] 10165 200 52000101095 17101) ৬০ 2০(0911 
7৪৮০০, ( পৃঃ ২০৩) অর্থাৎ পরস্পর অসম্বদ্ধ পূর্বাপর ক্ষণিক বিজ্ঞানের 
প্রবাহ বর্তমান ) প্রত্যেক ক্ষণিক বিজ্ঞান তাহার পূর্ববর্তী ক্ষণিক বিজ্ঞা- 
নের নিকট হইতে তাহার অতীত প্রত্যভিজ্ঞার সমাষ্ট ধার করিয়া! লয়; 
ইহা মনে করিলেই আত্মাকে কেন নিত্য ও নির্বিকার বলিয়া বোধ হয় 
তাহ! বুঝা যাইবে । ইহা খাঁটি বৌদ্ধের কথা । বৈদাস্তিক বলেন, তথাস্ত। 
ক্ষণিক বিজ্ঞান পর পর উপস্তিত হুইয়! পূর্ব বিজ্ঞানের সমস্ত জ্ঞানসম্টি 
ব| প্রত্যভিজ্ঞ। উদরসাৎ ব! আত্মসাৎ করিয়া লয়, ম্বীকাঁর করিলাম । কিন্তু 
এখানে থামা চলিবে না। কেনন। এঁ “পর পর” কথাটাম্ন গোল আছে । 
পর পর বলিলেই একটা কালক্রমিক ধারাবাহিক বিজ্ঞানপ্রবাহ মনে 
আসে। কিন্তু এই ধারাবাহিকতা, এই পৌব্বাপরধ্য, ব্যাপারখানা কি? 
আমি যেমন জড়জগতৎকে আমার সম্মুখে প্রক্ষেপ করিয়৷ তাহাকে দেশে 
বিস্তীর্ণ মনে করি, কিন্ত সেই দেশ কেবল কলিত দেশ $ দর্পণের 
পশ্চাতে কল্পিত দেশের সহিত বা শ্বপরদৃষ্ট দেশের সহিত উহ্থার পারমার্থিক 
ভেদ নাই; সেইরূপ এইক্ষণে বসিয়াই জেয আমাকে পশ্চাতে 
প্রক্ষেপ করিয়া একটা অত্বীত কালের কল্পনা করি--মনে করি। কাল 


২০) ০ ৮৮ জিজ্ঞাসা 


আমি এমনি ছিলাম, পরশু আমি ইহা করিয়াছি, চলিশ বত্সর আগে 
আমি মাতৃক্রোড়ে বেড়াইতাম_-তারও আগে আমি ছিলাম না, তবে 
তখন আমার পিতাপিতামহ ছিলেন, ম্যামথম্যাষ্টোডন ছিল--ইত্যাদিঃ 


এই কালও তত আমারই একট! কল্পনা । দেশও যেমন কন্পনা, 


কালও তেমনি কল্পনা । দেশ কাল উভয়ই আমার আমাকে দোখবার 
স্থিবিধ রীতি | ছুইটা ভিন্ন রকমের উপায় । আমার বাহিরে যেমন" 
দেশও নাই, তেমনি কালও নাই । আমার দ্রেশব্যাপ্টি কেহই স্বীকার 


করিবেন না। আমার কালব্যাপ্থিই বা কেন শ্বাকার করিব? বস্ততঃ 


আমি দেশেও ব্যাপ্ত নহি, কালে ব্যাপ্ত নহি। 
 বস্তগত্যা আমি এখন এইক্ষণে বর্তমান, এইটুকু শ্বীকার করিতে 
আমি বাধ্য। পূর্ববর্তী ক্ষণ বা পরবর্তী ক্ষণ, অতীত ব। ভবিষ্যৎ, স্বীকারে 
আমি বাধ্য নহি । আমি অতীত কাল কল্পনা করিয়া তাহার কিয়দংশমান্র 
ব্যাপিয়া আমাকে বর্তমান মনে করি; কিন্ত মনে করি মাত্র। আম 
অনাগত কালের আশ! করিয়া তাহার কিয়দংশ আঁধকার করিয়া বর্তমান 
থাকিব, এইরূপ প্রতীক্ষায় রহিয়াছি--কিস্ত উহ! আমার আশামাত্র 
ও প্রতীক্ষামাত্র। সমস্ত অতীত ও সমস্ত অনাগত আমার কল্পনা, 
আশা ও প্রতীক্ষা । পরমার্থতঃ উহা আন্তিত্বহীন। জেয়” সার পক্ষে 
উহার ঘ্স্তিত্ব থাকিতে পারে; কিন্তু জ্ঞাতা আমার পক্ষে উহার 
অস্তিত্ব নাই | ী 
কালই যেখানে কল্পন।--উহা জ্ঞাতা আমি কর্তৃক ভ্ঞেয় আদিকে 

আমা হইতে পৃথকৃ করিয়া ছড়ায়! দেখিবার একট! ফন্দিমাত্র-- 
সেখানে কালের পরম্পর1--ইহা আগে, ইহা পরে-_-এই সকল উক্তি 
লোকব্যবহারমাত্র | উহা! বাবহারিক সত্য--পারমাথিক সতা নহে। 
বিষয়ী আমি--সাক্ষী আমি_জ্ঞাতা আমি--পরমাত্মা আমি- রঙ্গ 
, আমি-_কালোপাধিশুস্ত ; আমি কালের বাছিরে। 


মুক্তি ৩০৯ 


তাই যদি হইল, তবে আমি 70611080617৮--নিতা-কিনা, 
এ প্রীপ্ন উঠিতেই পারে না। নিত্য বলিলেন কালবাঁপক বুঝায়। 
কিন্ত জ্ঞাত! আমি কালব্যাপক নহে, উহা নিত্যও নছে। উহা এখন 
আছে, উহা ঠিক। অতীত কালে উহা ছিল কি না, ভবিষাতে উহ! 
থাকিবে শক না, এ প্রশ্নের অর্থ হয় না। 
এইরূপ উত্তর যে হতে পারে, সে বিষয়ে জেমসের কতক সংশয় 
ছিল। তাই তিনি হাত রাখিয়া বলিয়াছেন, মনোবিজ্ঞানের পক্ষে উত্তর 
এইরূপ ; তবে [101515518 কিংব1 101)৩০9195% অন্তরূপ উত্তর দিতে 
পারেন। বেদাস্তী তাহাতে আপত্তি করিবেন *না। মনোবিজ্ঞান শাস্ত্র 
ব্যবহারিক শান্তর; জেমস্‌ ম্পষ্টাক্ষরে উহাকে শাকৃতিক বিজ্ঞানের 
অন্তর্গত করিয়া লইয়াছেন। পরমার্থান্বেষী বেদাস্তের নিকট সাক্ষী পর- 
মাত্মা এখনি বর্তমান ;-অতীতে উহা বর্তমান ছিল কি না, ভবিষ)তে 
উহ থাকিবে কি না, সে গরশ্ব উঠিতেই পারে না) কেন না, অতীত ও 
ভবিষাৎ পরমাত্মাতে অবস্থিত । পরমাত্মা শ্বয়ং কালোপাধিবজ্জত ) 
উহা অদ্বয় ; উহা! অথগ । উহার এক ট্রকর! কাল ছিলঃ এক টুকরা 
আজ আছে, এমন মনে করা চলে না। অধ্যায়ের উপসংহারে 
লেখক বলেন--*]015 116 15 25100101521 225159225 
01.0011755 0230061৮015 10707. 1106 4 07100 0005 
1০0) 08101006101 00 217 2£019::805” (পৃঃ ২১৫)। অর্থাৎ জয় 
আমাকে থণ্ড খণ্ড করা যাইতে পারে ; কিস্তুজ্ঞাতা আমাকে খণ্ড খণ্ড 
করিষা ভাবা চলে না। অপিচ, *77০£ 09501010921081 00100535 
16 (076 1) 0660 1006 109 ৪7 07010805105 1090901)551021 
৪170 11. 01 5০01, 01 2 0111701013 11:8 0109 080790800010- 
125০, ড16%৪0 255 0৮ 06 61000” (পৃঃ ২১৫) বেদাস্তী, বলেন, 
তথাস্ত। মনৌবিজ্ঞানের পক্ষে উহাই যথেষ্ট, কিন্তু পারমার্থিক শাস্ত্রের 


৩১০ জিজ্ভাস! 


তি 


পক্ষে উহাকে 80015806176 5765 বলিতে চাহি না_কেনন! 
110001)9177105 বলিলে কালব্যাপ্তি আসেঃ_-তবে উহাকে ০ 91 
0102 বলিতে পারি । | 

এখন বুঝ! যাইবে বেদাস্ত কেন একমুখে পরমাত্মাকে নিত্য নিবিকার 
বলেন, পরে আবার যেন সহস। সাবধান হইয়া বলেন, ন।,.না, ব্রহ্ধ 
গ্াহা9 নহেন। যাহার নিকট অতীত ভবিষাৎ অর্থশূন্ত, তাহাকে নিত্য 
বলাগ চলে না। ব্রন্গর শ্বরূপনির্দেশে আঅবশেষেঃ ইহা নয়, ইহা নয়, 
বলিয়াই নিরস্ত থাকিতে হয়। 

আশা করি, এখন অশ্বয়বাদের তাত্পধ্য বুঝ! গেল । আমি চোমাকে 
জানি | ষেজানে সে নিরুপাধিক ব্রহ্ম । যাহাকে জানে, সে সোপাধিক 
জীব ; সে কুত্র, চঞ্চল, বিকারশীল, জরামরণের অধীন। অথচ উভয়ই 
এক । যে জানে ও ফ'হাকে জানে, সে একই বাক্তি। যে নিরুপাধিক 
সেই আবার সোপাধিক, এইট সমন্তার পুরণের উপায় কি? ইহার 
উত্তরে বেদান্ত বলেন, এ উপাধি কল্লিত উপাধি। মায়াকলিত জগতের 
যখন পারমার্ণিক অস্তিত্ব নাউ, তখন সেই জগতের অধীনতা শুকৃত 
অধীনত| নহে । এ্ররূপ বোধ হয় বটে, কিন্তু উহা বোধমাত্র । আবার 
কান যখন একটা কলিত উপাধি, তখন জীবের যে কালবা”*১ যে 
পরিবর্তন, যে বিকার দেখা যায়, উহাও কল্পিত। কাজেই জীব 
বিকারশীল নহে, চঞ্চল নহে, ক্ষুদ্র নহে। বিক্ারশীল বোধ হয়, 
কিন্ত উহা বোৌধমাত্র । উহা ভ্রান্তি। এই ভ্রাস্তির নামান্তর অবিদ্যা। 
্র বুদ্ধি জ্ঞান নহে, উহা! জ্ঞানাভাব | ভ্ঞানাভাবেই আমর! জীবকে চঞ্চল 
মনে করি ও.উহাকে দেশ জুড়িয়া কল্পিত জগতের অধীন এবং কাল 
ভুড়িয়া করিত সংসারচক্রে ভ্রমণশীল ভাবি। জ্ঞানোদয়ে জানিতে পারি, 
উহা তেমন নহে। কেননা আমিই আমাকে জানি। এখানে জ্ঞাতা 
আমারও যেমন কোন উপাধি নাই, জ্ঞেয় আমারও তেমনি কোন 


মুক্তি ৩১১ 


বাস্তবিক উপাধি থাকিতে পারে না । কেনন!| উভয় আমিই এক আমি । 
ইহ! যে জানে, সেমুক্ত( যেজানে না, সে বদ্ধ। 

এই মুক্তির নামান্তর জ্ঞানোদয়। কোন্‌ জ্ঞানের উদয়? জগতের 
স্বাধীন অস্তিত্ব আমাকে ছাড়িয়া নাত, এই জ্ঞানের উদয়। এই 
গৌঁড়ার কথাটুকু মানা কঠিন। জড়বাদী ও দ্বৈতবাঁদী এইখানে আসিতে 
পিছলিয়া পড়েন। এইটুকু পর্যযস্ত আপিলে আর বাকি সব আপনি 
আসে। জগৎ কল্পনা; কিন্তু সেই কল্পনায় ব্যনশ্থ] দেখি, শৃঙ্খল! 
দেখি । সেই স্থবাবস্থ স্থশৃঙ্খলরূপে প্রতীয়মান জগতের কল্পনা করিতে 
একজন চেতন স্থষ্টিকর্তী--1১01501021 [17661115570 000-- আবশ্যক | 
এইজ) বার্কলি জীব হইতে স্বতন্থ চৈতন্তস্বূপ ঈশ্বরের কল্পন। 
করিয়াছেন । হিউম বলিয়াছেন, এ জাগতিক বাবস্থা কেন এমন, 
তাহা জিজ্ঞাসাঁয় লাভ নাই । বৌদ্ধ সেই পথে গিয়াছেন। বেদাস্ত 
বলেন__তজ্জন্য শ্বতন্ চেতন ঈশ্বরের করনা আবশ্তক নহে। 
যে একমাত্র চেতন পদার্কে আমর! জানি, তাহাকেই জগৎ" 
কর্তৃত্ব দিতে কোন বাঁধা নাই। তেই জগৎ্-কর্তৃত্বের নাম মায় । 
আত্মাতে মায়া আরোপ করিলে উহার ঈশ্বরত্ব জন্মে; উহা সৃষ্টিক্ষম 
হয়। তবে জগত যখন অধাস, সেই মায়াও তেমনি অধ্যাম। আবার 
বদি তর্ক উঠে, এই ক্ষুদ্র জীব, যে জগতের অধীন, সে জগতের 
কর্তী হইবে কিরূপে, তদুতররে বল! হয়ঃ এই ক্ষুত্রত্ব আত্মা আরোপের 
প্রয়োজন কি? আমি আমাকে ক্ষুদ্র মনে করি বটে, জ্ঞাতা আমি 
জ্ঞেয় আমাকে বিকারশীল মনে করি বটে, কিন্তু তাহ! ভূল, তাহা 
অবিদ্য। | ক্ষুত্রত্বা জগতের অধীনতার ফল ড জগত্ই যখন 
কল্পন!, তখন সেই ক্ষুদ্্রত্বও কল্পনামাত্র, অবিদ্যামাত্র ) যতক্ষণ সেই 
ভুল থাকে, আঁবদ্যা থাকে, ততক্ষণই আমি বদ্ধ। সেই ভুল গেলেই 
আমি মুক্ত। | | 
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কাঁজেই এই মুক্তির উপায় জ্ঞান-এই জ্ঞানলাছেই মুক্তি ঘটিবে-_- 
মরণকালের জন্য অপেক্ষা করিতে হইবে না। জীবন থাঁকিতেই 
মুক্তি ঘটিবে--জীবন্ুক্তিই মুক্তি । 

সচরাচর বলা হয়, মুক্তির পর আর স্থগ্ঃখ থাকে ন!, মুক্তির পর 
'আর জন্মগ্রহণ করিতে হয় না । এই সকল বাক্যও সরল ভাবে গ্রহণ কর! 
উচিত। মুক্তির পর, অর্থাৎ জ্ৰীবনুক্তির পর, স্থখছুঃখ কেন থাকিবে না? 
সথুখ্হখ থাকিবে বৈ কি। বেদাম্ত বলেন, প্রারবধ ও সঞ্চিত কম্মের 
ফল ভূগিতেই হইবে। মুক্ত হইলেও বখাকালে ক্ষুধার উদ্রেক 
হইবে, আগুনে ভাতঞপুড়িবে, বাঘের সম্ভুখে পড়িলে পলাইতে 
হইবে । বেদাস্তের ভাষার প্প্রার্ধ ও সঞ্চিত কম্মের ফল আমাকে 
ভুগিতেই হইবে; তবে €স্ সকল মার আমাকে বধিতে পারিবে 
না, ফলভোগা হইয়াও আমি নিলিপ্ঠ থাকিব। সরল ভাষায় 
ইহার অর্থ এই যে স্বখছুঃখের বোধ ঘটিবেই; তবে জ্ঞানোদযের 
পর. সেই স্থথকে ও সেই দ্ুঃখকে ব্যাবহারিক মন্ুষাজীবনের 
'আন্ুষগিক প্রতায় পরম্পরা বলিয়া গানিব। মুক্তির পুর্বে উহাকে 
সতা মনে করিতেছিলাম, এখন উহাকে ব্যাবহারিক সত্য বলিয়া 
জানিব। 

আর জন্মাস্তরপরিগ্রহ ? মুক্ত পুরুষকে আর সংসারে ফিরিতে 
হয় না, এঠহ বাকোর অন্ন কি? যে মুক্ত, তার পক্ষে দেহটাই কল্পনা; 
তার পক্ষে দেহ-ধন্ম মরণ ঘটনাটাও কল্পনা; তাহার পক্ষে মরণ একট! 
প্রতায়মাত্র । মরণই যেখানে নাই, সেখানে আর জন্মাস্তরপরিশ্রহ 
কি? তাহার পক্ষে ইহলোকই বাকি আর পরলোকই ব|কি? স্বর্গ, 
নরক, পরকাল, এমন কি সমস্ত ভবিষ্যৎ, তাহার নিকট অবিদ্যমান। 
অবিদ্যাগ্রস্ত জীব আপনাকে কাঁল ব্যাপিয়া অবস্থিত দেখে; কিন্ত 
অবিদযামুক্ত জীব, যে বিষয়ী ত্রন্মের সহিত সর্বতোভাবে অভিন্ন, সে 
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স্বং দেশকালনিরপেক্ষ । তাহার পক্ষে সপ্গুখ পশ্চাৎৎ নাই; তাহার 
পক্ষে অভীত ও ভ'বষাৎ উভয় শব্ই অর্থশৃন্য | 

মুক্ত পুরুষ কন্ম করিবেন কিন!, তার উত্তরও এখন সহজ হইষে। 
'প্রারন্ধ কর ৪ সঞ্চিত কমের ফলভোগে নে যেমন বাধা, তেমনই সে 
তাহার বাবহারিক ইহজীবনে হেয় বর্জন « উপাদেয় গ্রহণ করিতেও 
বাধা । ক্ষুধা পাইলে যখন আহার করিতে হইবে, তখন গাহৃপ্ঠা ধশ্ম পরি- 
তাগ করিয়! সন্নাসীর কন্থ। গায়ে জড়াইয়া ধন্মকে ফাকি দিলে চলিবে 
না| “কুব্বন্নেবেহ কন্মাণ্ণি জিজীবিষেচ্ছতং সমাঃ,-কম্ম করিয়াই শত 
বহর জীবন ইচ্ছা করিবে-বদ্ধ ও মুক্ত উভয়ের গ্রতিই বেদাস্তের এই 
আদেশ । মুক্তের কামনা নাই, কেন ন! তাহার নিকট পরকাল অর্থশূন্য | 
কাছে মুক্তের কর্ন নিক্কাম কন্মঃ উহা! তাহাকে বাঁধিতে পারে না। 

মুক্তির নর্থ বুঝা গেল, ও মুক্তির উপায় বুঝা গেল। মুক্জিব্র 
উপায় জ্ঞান__নান্তঃ পন্থা বিদ্যতে অয়নায়। আন্ত আর্থে প্রযুক্ত 
অন্তরূপ মুক্তির অন্য পন্থ! থাকিতে পারে, কিন্তু বেদান্তে যে মুক্তির 
কথা বলে, সেই মুক্তির জঙ্ত কেবল জ্ঞানের পন্থা ঃ ইহার জন্ত 
কন্ম আবশ্যক নহে, ইহার জন্ত ভক্তি আবন্তক নহে। তাহ! বলিলে 
কর্মের বা ভন্তির নিন্দা করা হয় না। কর্ধের পন্থার ব! ভাক্তর 
পম্থার অন্য স্থলে অন্য উদ্দেম্তে সার্থকতা আছে; সেখানে জ্ঞানের 
পস্থ। কিছুই নহে। মুক্তির ছন্ত কিন্তু জ্ঞানের পন্থা । সেই জ্ঞান 
কোন আজগুবি জ্ঞান নহেঃ উহা নিম্মল বিশুদ্ধ জ্ঞান_-সেই 
জ্ঞানলাভের জন্ত নিত্যানিত্যবস্তবিবেক, খ্রহিক ও পারত্রিক 
ফলাকাজ্জাতাগ ও শমদমার্দি সাধনা আবন্তক; অশ্রবণমননাদি 
সেই জ্ঞানলাভে সাহাধ্য করে) শ্রতিবাকা ও গুরুবাক্য তাহাতে 
সাহায্য করে। ইহার অর্থ অতি সরল অর্থ_-ইহার ভিশুরে (কোন 
বুজরুকি নাই। 
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বেদান্তের স্তুপ কথাগুলি এখন একবার সংক্ষেপে আবৃতি করাযাক? 

(১) একমাত্র চেতন পদার্থ বর্তমান_-উহা1 আমি--উহার অস্তিত্ব 
জ্ঞানগমা ও হ্বতঃসিদ্ধ। উহা! দেশকালনিরপেক্ষ নিপুন নিকুপাধিক 
পদ্দার্থ; কাজেই উহার স্বরূপ ভাষাদ্বার অগ্রকান্ত । ইহ। নহে, ইহা 
নহে, এইক্প 'অভাববাচী বিশেষণে উহা বুঝাইতে হয়। 

(২) এই আমি আমার বাহিরে একট] প্রকাণ্ড দেশের কল্পনা 
কিয়। সেই দেশে আমার কল্পিত কজড়জগতৎকে প্রক্ষেপ করি ও কালত 
দেশ মধ্যে তাহাকে ব্যবস্থা করিয়া সাঁজাই । এখানে ন্ৃর্যায রাখি, ওখানে 
চক্র রাখি, এখানে পৃথিবী রাখি ইত্যাদি । এবং সেই ্থর্যাচন্ত্রপৃথিবীকে 
বাধা নিয়মে ঘুরাই | 

পুনশ্চ, আমার বাহিরে এক প্রকাঁণ্ড কালের কল্পনা করিয়া সেই 
কম্পিত কালে আমার সৃষ্ট জগৎকে গ্রক্ষেপ করি । তাহার কিয়দংশকে 
বলি অতীত, কতকটাকে বলি বর্তমান, ও বাকিটাকে বলি ভবিষাৎ্চ। 

* পুনশ্চ, এট দেশ ব্যাপিয়া ও কাল ব্যাপিয়! প্রক্ষিপ্ত জগৎকে একট! 
উদ্দেস্তের অভিমুখে পরিচালনা করি । | 

(৩) এই দেশকালে সজ্জিত ব্যবস্থীন্ুমায়ী ও উদ্ষেশ্টানুসা রী 
জগতের স্ষ্টির জগ্ত আত্মাতে যে 'ক্ষমত আরো" করা হয়, 
উহার নাম দেওয়া হয় মায়া । কিন্তু জগৎ যেখানে কল্িত, সেই 
ৃত্টিকষমতাও পদেখানে আরোপমাত্র বা অধ্যাসমাত্র । উক্ত মায়া 
আরোপে নিরুপাধিক আত্ম সোপাধিক বলিয়া প্রতীত হয় বটে, কিন্তু 
সে প্রত্যয়মাত্র । এই ঘসোপাধিক রূপে প্রতীত অর্থাৎ মায়াযুক্ 
আত্মার নাম দেওয়! হয় ঈশ্বর ; কেনন। ইনিই কলিত জগতের কল্পনা- 
কারক, স্থষ্ট জগতের স্থষ্টিকর্তী । জগতের কল্িত প্রকাগুত্ব *€ বুহুত্ব 
দেখিয়া তাহার স্থষ্টি কর্তীতেও, অর্থাৎ ঈশ্বরেও, সর্ববজ্ঞত' ও সর্ধ্বশক্তি- 
মত প্রভৃতি আরোপ কর! হয় । 
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নি 


€৪) আর একটি অদ্ভুত কথা এই, যে আমি যেমন আমা হইতে 
পৃথক জড়জগতের কন্পন। করিয়া আপনাকে উহার স্রষ্টা ও নিয়স্ত। 
বা ঈশ্বর মনে করিতে বাধা হই, সেইরূপ আমিই আবার আমাকে 
আম। হইতে পৃথক্‌ রূপে দেখিয়া থাকি । উক্ত কল্পিত জড়জগৎ যেমন 
আমার জ্ঞানগম) বিষয়, এই আম তেমনই আমার জ্ঞানগম্য বিষয় | 
অধিকন্ত এই বিষয় আমাকে আমি আমা হইতে পৃথক দেখিয়! 
তাহার সহিত মতকল্পিত জড়জগতের একটা সম্বন্ধ আরোপ করি। 
আমাকে সর্বাংশে সেই জগৎ হুইতে ক্ষুদ্র, সে জগতের বশতাপন্ন, 
সেই জগতের সহিত সম্বন্ধ বজায় রাণিবার জন্ হেয় বজ্জনে ও 
উপাদেয় গ্রহণে সর্ধবদ। ব্যাকুল ও তদর্থ ক্রিঘাশীল, জড়জগতের 
আঘাতসহ ও সেই আঘাতে পরিবর্তনশীল, সুখছুঃখ-ভোগী, 
জরামরণ শীল, বলিয়! মনে করি। কিন্তু ইহা মনে করা ভূল | এই 
ভ্রাস্তির মাম দেওয়া হয় অবিদ্যা ;__বস্ততঃ জড় জগতৎই মিখা। ও জড় 
জগতের সহিত আমার এই কল্িত অন্বন্ধও মিথা। | আমি বিকারশীল 
বলিয়া আমার নিকট প্রতীয়মান হইলেও এই জ্ঞানগমা আমি জ্ঞাত 
আমি হইতে সর্বতোভাবে অভিন্ন । খবিদ্যাবশে আমি নিরুপাধিক 
হইয়াও আমাকে সোপাধিক ক্ষুদ্র জীব বগিয়া মনে করি। 

(৫) কাজেই যিনি আত্মা, অর্থাৎ যে অণিব্বাচ্য চৈতন্তস্বরূপ 
পদাথকে আমি নাম দেওয়! হয়, তিনিই এক দিকে ঈখবর, অন্য দিকে 
জীব। মায়ার উপাধি আমাতে আরোপ করিয়া আমি জগতকর্তী 
ভগতের প্রভূ ঈশ্বর $. অ:র অবিদ]ার উপাধি আমাতে আরোপ করিয়া 
আমি জগতের অধীন জগতের দান আীব। কিন্তু শ্বরূপতঃ যে ঈশ্বর, 
সেই জীব। 

». (৬) এই তত্ব জানিলেই মুক্তি ঘটে) অর্থাৎ জগৎকে কল্পন! 
মাত্র বলিয়া বুঝা যায় ও জীবকে তাহার অনধীন বলিয়া বুঝা যায়। 


৩১৬ জিজ্ঞাস! 


তখন স্থধছঃখ, ইহ-পর কাল, জন্মমরণ, সংসার, সমস্তই প্রতায়মাত্র 
বালয়া জানা বার | তখনই পুর্ণ জাগরণ হয়)__তাহার পুর্বে স্প্র। 
কাজেই যে মুক্ত, সে বুদ্ধ | ্‌ 

(৭) আমি কেন আপনাতে এই মায়ার আরোপ করিয়। জগতের 
ৃষ্টি কার, আর কেনই ধা আপনাতে এই আবিদ্যটার আরোপ করিয়া 
জগতের দাসত্ব করি, তাহার উত্তর বোধ করি নাই। এখানে সকলেই 
নিরুভ্র । বেদাস্ত বলেন, উহ্বাই আমার স্বভাব; বৈষ্ণব বলেন, উহ! 
আমার লীলা বা খেয়াল; বৌদ্ধ ও অজ্ঞানবাদী বলেন, উহ! জিড্াসা 
করিও না। পরমেন্তী প্রজাপতি ইহার উত্তরে খষিমুখে বলাইয়াছেন-__ 
ইয়ং 'বস্থষ্টির্ত আবভূব যাঁদ বাদধে যদিবান। 

যো অন্যাধাক্ষ পরমে ব্যোমন্‌ সে। অঙ্গ বেদ ষদি বান বেদ। 

এই স্থষ্টি যীহ! হইতে আনিভূতি হইয়াছে, তিনিই ইহা! করিয়াছেন 
বাতিনি ইহা করেন নাই; যিনি পরম ব্যোষে অবস্থান করিয়া ইহার 
অধ্যক্ষ, তিনিই তাহা জানেন, অথব! তিনিও তাহা জানেন না। 


প্রকতি-পুজা 


মান্ধব মানুষের সহিত যুৰিয়া আমিতেছে '€ মানুষ প্রকৃতির সহিত 
বুঝিয়! আসিতেছে । অভি পুরাকাল হইতে এই সংগ্রামের আরম্ভ 
হয়াছে ; অদ্যাপি এই সংগ্রামের পর্যাবসান হয় নাই । ভবিষ্যতে কবে 
এ সংগ্রামের পর্য)বসান হইবে, তাহ! বলা যায় না। 
প্রকৃতির সহিত মানুষের চিরস্তন মহাসমর চলিতোছে ; মানুষ সেই 
সমরে চিরকাল দলিত, পীড়িত ও বিক্ষত হইয়। ত্রাহিম্বরে ক্রন্দন 
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করিতেছে |: কিন্তু তাহার প্রতিবেশী মমানধর্শ। মানুষের সহিভই যে 
তাহার তুল্যভাবে ঘোর সংগ্রাম চলিতেছে, বোধ করি কতকটা লজ্জার 
থাতিরে সে তাহ! স্বীকার করিতে চায় ন।। 

কিন্তু কথাটা! অতিশয় সা, এবং এই সতা কথাকে ভিত্তিশ্বর্ূপ 
করিয়া ইংরেজ দার্শনিক হকস্‌ু সমাজতত্ত গ রাষ্ট্রতত্ব প্রতিষ্ঠ! 
করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন । হবসের মতে রাষ্টরভূক্ত গ্রতোক মনুষা 
অপর মনুষ্কে আক্রমণের ও বিনাশের জন্ত সর্বদ! প্রস্তুত রতিয়াছে। 
রাষ্ীমধ্যে শাস্তিরক্ষার জন্তা অপ্রতিহতপ্রভাৰ ও নিষ্ধরণ রাজশক্তি 
বর্তমান ন। থাকিলে এতদিন সকলে নখানাথ 18৪ দন্তাদত্তি ২.7! 
উচ্ছিন্ন হইত । 

ডারুইন সেদিন দেখাইয়াছেন, মানুষে মানুষে এইরূপ ভীবণ 
বিসংবাদ চলিতেছে সত্য বটে, তবে ভতজ্জন্ত মন্ুষ্যচরিত্রকে সর্ধনো- 
ভাবে দ্ারী কর। যায় না। এ বিষয়ে মনুষ্য শুাকৃতির ভাতে ক্রীডা- 
পুতুল । জীবনরক্ষার জন্ত একটা প্রচণ্ড স্পৃহা মনুষ্যের অস্তঃকরণে 
প্রকৃতি ঠাকুরাণী নিহিত করিয়াছেন এবং শন্নকেই সেই জীবনরক্ষার 
একমাত্র উপায় বলিয়া নির্দেশ কারয়াছেন। কিন্তু বত্সর বৎসর 
বতগুলি মানবশিশু ধরাধামে অবতীর্ণ হইয়া! থাকে, তাহাদের সকলের 
অন্নসংস্থানের কোনরূপ ব্যবস্থা হয় নাই । মানুষে কি করে; জীবন- 
রক্ষার্থ সেই মুষ্টিমেয় খাদ্যসামগ্রী লঙ্টয়! কাড়াকাড়ি করিতে থাকে । 
ইহাতে তাহার দোষ কি? 

দোষ থাক্‌ আর নাহ থাক্‌, মন্ব্যসমাজের অভ্যন্তরে দৃষ্টিনিক্ষেপ 
করিলেই এইব্মপ একট! নিুর নিক্ষরুণ বিসংবাদ যে সব্বদা চলিতেছে, 
তাহা দেখা যায়। সবলের অত্যাটারে ছুর্বল ব্যক্তি জীর্ণ শার্ণ অবসন্ন 
সহুইয়া সমাজের গ্রাস্তদেশে লুক্কায়িত থাকিতেছে, কেহ তাঙার মুখের 
পানে চাহিয়। করুণার দৃষ্টি নক্ষেপ আবশ্যক বোধ করিতেছে না, 


৩১৮ | জিত্ভাসা 


ইভ1 সত্য কথা । অগত্যা ছূর্ধঘল আত্মরক্ষার জন্য সবলের উপাসনায় 
বাধ্য হয়| 

মানুষের উপর প্রকৃতির অত্যাচার অধিক কি মানুষের অত্যাচার 
অধিক, বল! কঠিন | 

সবল প্রকৃতির পাঁড়নে ছুর্ধল মানুষ চিরদিন পীড়িত; এবং 
সবল মানুষের পীড়নে এর্বল মানুষ চিরদিন ধরিয়া ততোধিক নিগৃহীত । 
আত্মরক্ষার জন্য ছুর্ধবলের উভয়ত একমীত্র পন্থা সবলের উপাসন1। 
মন্ুষ্যের উপাসন]| এ প্রস্তাবের বিষন্ন নহে । ' প্রকৃতির উপাসন] বর্তমান 
প্রীনঙের আলোচ্য |. 

সর্ধদেশে সব্বকালে মানব প্রকৃতিপুজায় নিযুক্ত । এই প্ররুতি- 
পূজার উৎপত্তি কিরূপে হইল, তাহা নির্ণয়ে প্রবৃত্ত হইয়া নানা পগ্ডিতে 
নান! কথা কহিয়াছেন। মোক্ষমূলরের সিদ্ধান্ত এক রকম? হ্বর্ট 
স্পেন্নারের সিদ্ধান্ত অন্তরূপ। অন্ত পণ্ডিতে অন্ত সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইয়াছেন( সেই সকল বিচারে আমা প্রবৃত্ত হইব না। মানুষ 
আপনাকে জড় জগতের অধীন বলিয়া ভাবে । জড় জগৎ তাহার গ্রভূ; 
মানব তাহার দাস। প্রভুর ক্ষমতার সীমা নাই; প্রভূব খেয়াল 
নিরম্কুশ | সে ক্ষেত্রে উপাসনাই শ্রেয়ঃকল্প। | 

অব্যবস্থিতচিভ্ততায় প্ররুতির সহিত জঙন্তা কোন প্রভূ তুলনীয় 
নহে । কখন কিরূপ খেয়াল থাকিবে, হিসাৰ কাঁরয়া গণনা চলেনা । 
তাই সর্ধত্র উপাসনাই শ্রেয়ঃকল্প। 

স্তরাঁং প্রকৃতিতে যাহা কিছু প্রবল ও শক্তিশালী বলিয়া! বোধ কর, 
তাহারই উপাসনা কর। হৃর্ধোর পৃজ| কর, চন্দ্রের পুজা কর, মেঘের 
পুজ| কর, বাধুর, জলের, আগুনের সকলেরই পূজা কর 1 বুক্ষ পব্ধত 
নদী সমুদ্র, কেহই যেনর্কাক নাযাঁয়। কাহার মনে কি আছে কে 
বলিতে পারে ? কাহার শক্তি কিরূপ তাহা কে জানে ? যাহাকে সম্থুথে 


শা 
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দেখ, তাহারই উপাসনা! কর। সাপ, বাঘ, বিড়াল, কুকুর, ইট, পাখর, 
কেহ যেন বাদ না পড়ে। সাবধান ব্যক্তি কড়াক্রান্তি হিসাব করিয়া 
চলেন ; কেহ যেন বাদ না পড়ে) ব্রহ্বাগুময় দেবতা! প্রতিষ্ঠা কর। 
শসাশীলিনী পৃথিবী অখিল ভূতের জননীন্বরূপ1; তাহার পৃজ! কর। 
উদ্ধ হইতে আকাশ পৃথীকে আলিঙ্গন করিয়া রহিয়াছেন) তিনি 
পরম পিতা, তাহার পুজা কর। দেবতার সংখা কত, কে জানে? 
তিন, কি তোত্রশ, কি তেত্রিশ কোটি, কে বলিতে পারে? প্রত্যক্ষে ন 
পোষায়, কল্পনার আশ্রয় লও । 

জগতের কাওকারখানা সবই অপুর্ব । ঞ$কাথা হইতে কি হয়, 
মান্ষের জ্ঞানের বহিভূ ত, মানুষের গণনার অতীত । শ্ধ্যদেব কো! 
হইতে একচক্র রথে হরিদশ্ব ফোজিত করিয়া অরুণ সারথিকে পুরো বত 
করিয়া! জগতের তিমিররাঁশি ভেদ করিতে উপস্ডিত হয়েন; অগ্রে চারু- 
হাঁসিনী উষব বনের ফুল ফুটাইয়1, মনদমারুতে বনস্থল প্রকম্পিত করিয়| 
সুপ্ত জীবকুলকে গ্রবকোধিত করেন) এই বাকি অদ্ভুত! নৃত/পরা 
উধাস্ুন্দরী ধর্ণকান্তিতে দিউ মণ্ডল আলো করিয়! চঞ্চলচরণে উপস্থিত 
হইতেছেন) উঠ উঠ, সুপ্রু মানব অর্খাপাত্র হাতে লইয়া তাহার 
অভ্যর্থন। কর; তাহার টরণতলে শতদল কুটিয়া উঠিতেছে, তাহার 
নিশ্বাসসৌরভে দশদিক আমোদিত হইতেছে; তাহার অনাবৃত 
বক্ষোদেশ হইতে শ্ীরধার| নিঃস্যত হইতেছে দেখ, হরিদশ্ব 
রথে আরোহণ করিয়া উষাঁদেবীর রূপরাগে আকৃষ্ট হইয়া দিবা- 
কর তাহার অনুসরণ করিতেছেন। দ্বপমুদ্ধ দ্রিবাকর তাহার 
পশ্চাৎ পশ্চাৎ চলিলেন; সমুদয় .আকাশমার্গ অতিক্রম করিয়া 
জেযাতিঃপ্রভায় দিগন্ত আলোকিত করিয়া চলিলেনা পশ্চিমা- 
কাশে যখন সন্ধাঁর রক্কিমরাগে জগৎ নুতন বেশ ধারণ করিয়াছে, 
তখন দিবাকর উষার সহিত সঙ্গত হইলেন। সন্ধ্যা ত উষারই অন্ট 
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মুন্তি! কিন্ত হায় একি হইল ! উষা যে দিবাকরের দুহিতা। দিবাকর 
প্রজাপতি; কিন্তু উষ্াদেবী যে তাহার দুহিত। | প্রজাপতি খষ্যরূপ 
ধারণ করিয়৷ রোহিতরূপিণী রক্তবর্ণ উষাদেবীর সহিত সঙ্গত হইলেন। 
দেবগণ লজ্জায় মুখ লুকাইলেন। জগ অন্ধকারে ভূবিল, ব্রহ্ষাণ্ড 
আধারে মুখ লুকাইল। পরে কেবল আধার আর আধার। কোথা 
সেই শোভা, কোথা দেই বৈচিত্র্য! পরিণাম বিরস; হরিষে 
বিষাদ। সবিতা উষাদেবীর অহ্বেণে চলিয়াছেন। ব্রেতাযুগে 
ক্ষত্রিয়বীর সীতাদেবীর অন্বেষণে চলিয়াছিলেন । হেলেনিক বীরগণ 
সাগরপাঁরে হেলেনাল্ন্দরবীর অন্বেষণে চলিরাছিল। সর্বত্র একই 
পরিণাম । দিবাকর পশ্চিমাকাশে দেবীর সহিত মিলিত হইলেন । 
ফুলশষ্যা নিশ্মিত হইল। কিন্তু হায় সেই ফুলশযযাই অস্তিমের 
মুত্যুশব্যায় পরিণত হইবে কে জানিত! উহ সন্ধা নহে; 
দিবাকরের চিতানল' জলিয়া উঠিয়া! পৃথিবী আলোকিত করিয়াছে 
মাত্র; পরক্ষণেই বন্ুন্ধরা গভীর শ্বাস ফেলিয়৷ বিষাদের কালিম! 
ধারণ করিল। মহানবীর হীরাক্লীস বিজয়ান্তে প্রণয়িনীর নিকট 
আসিলেন। প্রণয়িনী তাহাকে অঙ্গরাখা কবচ পরিতে দিলন। 
কে জানে সে কবচ প্রাণহস্তারক হইবে । মহাবীর কন পরি- 
ধান করিয়া চিতাবোহণ করিলেন। ঈজীয় সাগরের পাঁশ্চম কুলে 
মহাবীরের চিতা জর্লিল। সমুদ্রের জলরাশির উপরে গাড় অন্ধ- 
কার ভেদ্র করিয়! €সই চিতাবহ্ির রক্তরাগ পূর্বকুল পর্যয্ত 
দীপ্ত করিল। বালভারের মুতদেহ বহন কারয়! সমুদ্র বাহিয়। 
পশ্চিমমুখে তাহার নৌকাখানি চলিতেছে । নৌকার উপরে সজ্জিত 
চিতাঁনলে বাঁলভারের দেহখানি ধীরে ধীরে পুড়িতেছে। বালটিক 
সাগরের আধার পৃষ্ঠ সেই চিতালোকে দীপ্ত হইতেছে'। রাবণের চিতা 
আজও নিবায় নাই। বালডারের চিতা কি নিবাইয়াছে? ছুরস্ত শীতের 
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মধ্যভাগে যখন পৃথিবীর উত্তরভাগ দ্রিবালোৌকবজ্জিত হয়, ক্ষীণপ্রভ 
দিবাকর বখন দক্ষিণাকাশে দেখ! দেন ব৷ দেখা দেন না, সেই সময়ে 
নোর্স জন্দ্বানের! সেদিন পর্ষাস্ত বালডারের চিতা জালিত। সে দিনও 
ঠিক সেই সময়ে শ্রীষ্টানের জোহনের স্মরণার্থ সেই আগ্রন জালা- 
ইত। অদ্যাপি যখন মার্ভও শ্রীন্মখথতুর মাঝখানে দক্ষিণায়নগামী হয়েন, 
তখন ইউরোপের লোকে সেই চিতার অনল জালাইয় থাকে । 

দিবাকর অন্ত গেলেন আর কি ফিরিবেন না? বালডারের 
দেহ ভস্মীভূত হইল, আর কি তিনি পুনঙ্গীবন পাইবেন না? পাগল! 
অমরের কি মৃত্যু আছে ? দেব গিয়াছেন অধোৌভূবান পাতালপুরে,_- 
পতিতের উদ্ধারের জন্য, মুতের পুনর্জীবনের জন্য । আপোলে| 
পাতালপুরে নামিয়াছিলেন, আলকেষ্টির উদ্ধারার্৫ঘ; দায়োনীসস্‌ 
নামিয়াছিলেন, জননীর উদ্ধারার্থ। থর অধোভুবন গিয়াছিলেন, 
ফিরিয়াছেন ; গুধিন অধোভূবনে গিয়াছিলেন, ফিরিয়াছেন ; ্রীষ্ট নরক 
প্রবেশ করিয়াছিলেন, আশ্রিতগণকে তুলিয়া আনিবার জন্ত। ভয় 
নাই, আপোলো ফিরিয়াছিলেন ; বালডারগ ফিরিবেন। 

মেশায়। আবার আমিবেন( কক্ষিদেব আবার আসিয়। তুঁভার 
হরণ করিবেন । বুদ্ধ গিয়াছেন, মৈত্রেয় আবার আসিবেন। জোহন 
বলিয়াছিলেন, আমার পরে তিনি মাসিবেন, মামার পুর্বে তিনি স্থান 
পাইবেন । মহাবীর অদুপসীয়স ত্রয়নগরে পরস্ত্রীহারকের দমনের জন্য 
গিয়াছেন। সকল বিপ্র অতিক্রম করিয়া, মহাসাগর পার 
হইয়!, স্বদেশে তিনি ফিরিয়া আসিবেন। পেনিলপী, তোমার 
চিন্তা নাই; তোমার পাণিম্পর্শলোভী ছুরাত্মাদিগের যথাকালে দমন 
হইবে। মর্থর কি মরিয়াছেন? পৃথিধীর প্রাস্তদেশে আবালন 
দ্বীপে তিনি বাস করিতেতেছেন ) পেখানে মর্ত্ভূমির বঞ্ধাবাষু বহে 
না, সেখানে সারা বত্সর জমীরণ সুরভি বহন করে, সারা 
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বংসর সেখানে বসস্তের ফুল ফুটে। সময় হইলে আর্থর আবার 
ফিরিবেন ! 

দিবাকর চিরতরে অন্ত যান নাউ । কাল আবার ফিরিবেন । আবার 
তাহার মন্তকোপরি কনক মুকুট জ্লিবে; আবার স্করৎগ্রভামগ্ডলে 
তাহার শিরোদেশ শোভিত হইবে। আধার ও মেঘ ও কুজ ঝটিকা 
তাহার উদ্য়ে বাধ! দিবে) কিন্তু তীব্র করজালে বাধাবিপত্তি জজ্ঘন 
করিয়া! আকাশপথে হরিদশ্বরথে আরোহণ করিয়া দিগখ্বিজয়ী বীরের 
হার তিনি চলিতে থাকিবেন। আকাশপটে কি দেখিতেছ ? সিংহ- 
রাশির পর কন্তারাশি | 'কনারাশিশ্তে দিবাকরের উদয় । মিশরবাসিগণ, 
প্রবুদ্ধ হও; আনন্দোৎ্সবে মন্ত হও; ভবিষ্যতের মানব তোমাদের 
অপেক্ষা করিয়া বলিয়া আছে। কন্যাগর্ডে দেবের উৎপত্তি । 
সিংহপৃষ্ঠে কন্াকুমারী.। তাহার গর্ভে দেবসেনাপতির উদ্ভব । কৃত্বিকাগণ 
তাহাকে স্তন্থ দিয়! পালন করিবেন। সেনাপতি অনুর বধ করিবেন। 
দেবগ্রণকে স্বপদে প্রতিষ্ঠিত করিবেন। কলঙ্গাগর্ভে  তনয়েশ্বরের জন্ম 
হইয়াছে । বেখলভীমে তারকার উদয় হইয়াছে। সপ্তর্ষি অর্থাহস্তে 
পুজা] করিতে যাউতেছেন । শয়তান তাহাকে ভুলাইতে পারি”: না । 
খল সরীত্পের মস্তকে তিনি পদাঘাত করিবেন। মায়াছে,র অঙ্কে 
শিশু শাক্য শোভ1 পাইতেছেন। অসিতদেবল শাক্য শিশুর পূজ! 
করিতে যাইতেছেন । শিশু শাকা বুদ্ধ তইবেন, জগৎকে প্রবোধিত 
করিবেন। মারবধূ তাহাকে প্রলোভিত করিতে পারিবে না। দেবকী- 
গর্ভে ভগবানের জন্ম হইয়াছে | যশোদ। তাহার মুখগহ্বরে নিখিল 
ত্রহ্গাওড দেখিলেন। গোপী তাহার ভজন! করে) গোপীর অভিলাষ 
তিনি পূর্ণ করেন । ধর্মবরাজ্য তাহাকে সংস্থাপন করিতে হইবে। ভূভার 
তাহাকে হরণ করিতে হইবে। 

মানবজাতি, উত্থান কর; দিবাকর উদ্দিত হইয়াছেন ; তিনি জগতের 
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চক্ষুঃস্বরূপ ; তিনি ধীশক্তির প্রেরণা করেন । তাহার উপাসনায় অগ্রসর 
হ€| অন্য ভাদ্রের কৃষ্ণাষ্টমী, সুখের শরতের আরম্ভ; গোকুলবাসী 
নন্দোৎসবে প্রবুত্ত। অদা শরতের মহাষ্টমী; বর্ষাপগমে বন্ধ নিশ্মল 
সুখশ্রী ধরিয়া হাসিতেছে ; মহাশক্তির বোধন হইয়াছে, রবুদধশ্তির 
আরাধনা কর। অদ্য কোজাগরী পূর্ণিমা ) মহালক্মীর চরণক্ষেপে জগৎ- 
'শতদল বিকশিত হইয়াছে ; এমন রাতে কি ঘুমায়? নারিকেলোদক 
পান করিয়া অক্ষক্রীড়ার় আজি রাত্রি বাপন গধর। অদ্য শারদোতৎফুল্প- 
মল্লিকা কার্তিকী পৌর্ঘমানী ; বসুন্ধরা জ্যোৎন্নাবিধৌত শুভ্রবসন 
পরিধান করিয়া যৌবনরাগ বিকাশ করিয়! প্রিয়গ্মের প্রতি অতিসারে 
চলিয়াছে এবং প্রিরসঙ্গমে রাসরসে হাসিতেছে ও তরলতরঙ্গে নাচি- 
তেছে। অদ্য উত্তরায়ণসংক্রান্তি; হিমখখতু অবসানোম্বুখ ঃ দেবগণের 
নিদ্রাভঙ্গ হইয়াছে । নববর্ষের আগমন হইবে ; মানবের উদ্ধারার্থ ঈশ্বর 
তাহার তনয়কে পাঠাইয়াছেন। অগ্ধ পৃথিবী আনন্দে উৎফুন্ন ) ঘরে ঘরে 
আলে! জাল, স্থরাঁপাত্রে মদির! ঢাল। আজি বাসন্তী পঞ্চমী) মলয় 
বঠ্রাছে, কুহুম্বর শোনা গিয়াছে, বাখাদিনী বীণায় বঙ্কার দিয়াছেন, 
অর্ধ ভূমণ্ডল সেই সঙ্গীতে মুগ্ধ হইতেছে । আজ আবার বাসস্তী পূর্ণিমা, 
মদনের মহোৎসবর্দিন। গোপীসখা সেই মহোত্সবে যোগ দিয়াছেন । 
আজি বন্যযৎসবের দিন; আকাশে খধৃপ উতক্ষেপ কর। ফাগ কই, 
রঙ কই, ন্রনারী যে হোলিরঙ্গে মাতিয়াছে। 

দিনের পর রাত্রি ; রাত্রির পর দিন। জন্ম হয় মৃত্যুর জন্ত 9 কিন্ত 
মৃত্যু হয় আবারু জন্মের জন্য | স্থষ্টির পর প্রলয়, প্রলয়াস্তে সৃষ্টি । 
মনুষা, চিস্তা করিও ন17 প্রক্কৃতির এই বিধান ; প্রকৃতির উপাসনা কর । 
প্রকৃতি তোমাদের জননী; প্রক্ৃতিজননী তোমাদের জন্য আত্মোৎসর্গ- 
পরায়ণা , বিশ্বস্ত এক মহাযজ্ত। এই যক্তে সহতশীর্ষ! পুরুষ আত্মোৎ- 
সর্গ করিয়াছিলেন । দেবগণ তাহাকে পণ্ড কল্পনা করিয়া সেই যজ্ঞ 


৩২৪ জিজ্ঞাস! 
আহছৃতি দিয়াছিলেন। তাহার শীর্ষ হইতে ছ্যলোক, নাভি হইতে, 
অন্তরিক্ষ, পদ্দ্ধয় হইতে ভূমি, শ্রোত্র হইতে দিকৃসকল উৎপন্ন হইয়াছিল । 
অদ্দিতি হইতে দক্ষ জন্মিয়াছিলেন, দক্ষ হইতে অদ্দিতি জন্মিয়াছিলেন। 
দক্ষকন্তা যন্ভঞে প্রাণ ত্যাগ করিয়াছিলেন | মহাদেব ত্বাহার শবদেহ 
স্কন্ধে লইয়া পৃথিবী ভ্রমণ করিয়াছিলেন। তাহার ছিন্ন অঙ্গ পৃথিবী 
ব্যাপিয়া আছে। তিনি হৈমবর্তা উমান্দপে পুনর্জন্ম লাভ করিয়াছিলেন । 
মানবের জন্ত অসাঈরিস তাইফনের হস্তে জীবন দিয়াছিলেন। তিনিও 
পুনর্জন্ম লাভ করিক়াছিলেন ; ধশ্মের পুরস্কার, পাপের তিরস্কার, আজিও 
তাহাব করায়ভ্র । আঁক্োৎসর্গ বিনা যজ্ঞ হয় না; যজমান যজ্জে। 
আপনাকে পশুরূপে উৎসর্গ করেন; বজ্ঞে তিনি আত্মনিক্রয়ন্ব রূপে 
পশু বধ করেন। বযজ্জের বধ বধ নহে । মানবের পাপগ্রক্ষালনের 
জন্ত বলির প্রয়োজন ।. বিধাতা নিজ পুত্রকে বলিম্বরূপ ধরায় পাঠাই- 
য়াছিলেন। তীহার রক্তে মানববংশ পবিত্র হইয়াছে) মানবের 
পাপরাশি ধুয়া গিয়াছে । মৃত্যুর পর তিনি উঠিয়াছিলেন। শেষের 
সে দিনে তিনি পিতার পার্থে উপবিষ্ট হইয়া ধন্মাধর্থ্বের বিচার 
করিবেন । অতএব বলিদানের আবশ্যকতা । শুনঃশেপের -**হিনী 
মনে আছে? আইফিজিনিয়ার কথ! মনে আছে ? জেফথা: হহিতার 
কথ! কি মনে নাই ? 

মরণের রহস্ত সকলের উপর । মানুষ মরিয়া! কোথায় যায়? 
জীয়স্তে কি সেখানে যাওয়। যায় ন|? সে পুরী কোথায়? 
বৈতরণীর অপর পারে, বালটিক সাগরের অপর পারে। জাহ্মবী- 
নীরে প্রিয়তমের তন্মরাশি ভাদাইয়া দাও; দেছখানি ভেলায় 
চাঁপাইয়া আগুন ধরাইয়া বালটিকের জলে ভাপাইয়! দাও। হয়ত 
সেই পুরীতে পৌছিতে পারে। | 

শোভাঁময়ী শরৎ উদ্ভিক্নযৌবন! কুমারীর মত বনস্থলী আলো! 


প্রকৃতি-পুজা ৩২৫ 


করিয়া বিচরণ করে। কোথা হইতে দারুণ শীত আসিয়া 
স্থন্দরীকে হরণ করিয়া লইয়া যায়। জননী বনুন্ধর কাদিতে 
থাকেন। জননী তাহার নন্দিনীর শোকে বিষাদের কুজঝটি- 
কায় মুখ ঢাঁকিস্া, সর্ধত্র তাহাকে খুজিয়া বেড়ান। স্থন্দরী পাসি- 
ফনী সহচরীপরিবৃতা হইয়া বনে বনে ফুল তুলিয়া বেড়াইতেছিলেন। 
অকস্মাৎ ধরাতল বিদীর্ণ হইল । ভূগর্ভ হইতে কোন্‌ অদৃশ্ত পুরুষের হস্ত 
উঠিয়া কুমারীকে হরণ করিয়। লইয়। গেল। *সখীগণ হাহাকার করিয়। 
উঠিল। পৃথিবীমাত৷ হাহাকার করিতে লাগিলেন। সাক্ষী ছিলেন 
চক্ত্রমা,__তাহার তমসাবৃত গুহার মধা হতে; সাক্ষী ছিলেন 
হুর্যা,_তীহার সুদুর নিজ্জন শিবিরাবাসে । জননী পৃথিবী কন্তা-শোকে 
জলে স্থলে কাননে আলো] হাতে কাদিতে কাঁদিতে ভ্রমণ করিতে 
লাগিলেন । তীহারা উভয়ে সন্ধান দিলেন। অধোভূবনে দেবরাজ 
তাহার কন্যাকে লইয়া গিয়াছেন। জননী দীমীতীর ক্রোধ করিলেন । 


সংসার হইতে লক্গমী অন্তর্ধান করিলেন । গাছে আর ফুল হয় 
না) ভূমি আর শস্ত দেয় না) জীবকুল নিরানন্দ হইল। দেবরাজ ভীত 


হুইলেন। মাতার হন্তে কন্তাকে প্রতার্পণ করিলেন । সেই অবধি 
বৎসরের মধ্যে আট মাস কন্তা মায়ের নিকট থাকে ; চারি মাস অধো- 
ভূবনে দ্বেবরাজের নিকট বাস করে। চারি মাস গৃথিবী শ্রীহার! 
হইয়! কাদে; আট মাস পৃথিবী শ্রীযুতা হইয়! হাসে । 

কাদিয়। কীদিয়! দীমীতীর কন্ত! পাইয়াছিলেন। এমনি করিয়া 
দেবী আইসিস্‌ স্বামী অগাইরিমূকে পুনর্জীবন দান করিয়াছিলেন । 
সহজে কি তিনি স্বামী পাইয়াছিলেন? আইসিন্কেও তাহার 
অনুসন্ধানে কাদিয় কাদিয়া বেড়াইতে হইয়াছিল। সাবিত্রী সতীও 
সত্যবান্‌কে যমের হাত হইতে ফিরাইয়া আনেন; সেও কি সহজে? 
তিনি ভর্তৃবিন| সুখ প্রার্থনা করেন নাই, ভর্তৃবিনা তিনি ছ্যলোক প্রার্থন। 


৬ 
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করেন নাই। খষির শাপে দেবগণ লক্ষী হারাইয়াছিলেন। 
সমুদ্র মন্থন করিয়। দেবগণ তাহার উদ্ধার করেন। লক্ষী অমৃতভাও 
ভাতে লইয়! উঠিয়াছিলেন। অমুতের সহিত হুলাহলও উঠিয়াছিল। 

বালভার মৃত্যুর পর কোথায় অবস্থান করিতেছেন ? সহজে কি 
তিনি সেথান হইতে ফিরিবেন? যে যেখানে আছ, রোদন কর, 
বনের পশু, গাছের পাখী, তরুললা, যে যেখানে আছ, রোদন কর। 
মাটি ফাটিয়া! শোকাশ্রর উৎস উঠিতেছে ; বালডারের জন্য নির্জীব 
শিলা দ্রবীদ্ভৃত হইতেছে | 

যাহাদ্দিগকে ভাল 'বাসিতাম, ভাহারা কোথায় আছে, কে জানে? 
কোন্‌ আধার পুরে তাহারা বসতি করিতেছে; আঁধারে কি তাহারা 
পথ চিনিতে পারিবে ? হাতে হাতে মশাল ধর। ঘরে ঘরে আলো! 
জাল । আজি কান্তিকী অমাবাস্তা ১ প্রিয়গণ গন্তবা পথ চিনিতে পারিবে 
না) দীপমালার অন্ধকার বিনষ্ট কর। গলাল্লোতে দীপগুলি ছাড়িয়। 
দাও। ম্রোতে তাহাদিগকে ভানাইয়। লইয়া ষাক্‌। প্রেতপুরুষগণ 
তাহ! ধরিয়া লইবেন । ব্যোমবন্তি উর্ধমুখে ছাড়িয়া দাও) যমলোক 
তাগ করিয়া! বাহার মহালয়ে আদিয়াছেন, তাহারা উজ্ঞঙজে]াতি 
ব্যোমবহ্ির সাহায্যে পথ চিনিয়া লউন। 

শুধু শোক করিলে যেষায়, সেকি ফিরিয়া আসে? মৃত্যুর উপরে 
যে-রহস্তের আবরণ আছে, তাহ! উন্মোচন করিতে হইবে। সে বড় 
দুর্ভেদ্য রহস্য | বুদ্ধিকে গ্রাদীপ্ত করিতে হইবে ; তবে মরণতত্ব জানিবে। 
যদ্দ মরণতত্ব জানিতে চাঁও, নিজে অমুত পান কর । খধিগণ সোমপান 
করিয়া অমৃত লাভ করিয়াছিলেন। সোমলতা হইতে অমৃত 
নিষ্ধীণন কর; দ্রাক্ষালতা। হইতে অমুতরপ বাহির কর। গৌড়ী-পৈষ্টাও 
অভাবে চলিতে পারিবে । অমৃতপানে অমরত্ব লাভ করিবে, বুদ্ধি প্রদীপ্ত 
হইবে, আবরণ অপস্থত হইবে, রহষ্ক্ের উদ্ভেদ হইবে । ইহার নাম গুপ্ত 
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বিদ্যা; এই বিদ্যালাভে যথাবিধি দীক্ষ! চাই | যে সে ইহাতে অধিকারী 
নহে। দীক্ষিতের মধ্যে জাতিভেদ নাই; তৈরবীচক্রে সকল বর্ণই 
দ্বিজোত্বম | সাবধান, অনধিকারী যেন এখানে প্রবেশলাভ না৷ করে। 
পশু যেন বীরত্বের প্রয়াসী না হয়। | 
ৃ শঙ্খঘণ্ট। ব'ঙাইয়া, ঢাকটঢোল বাঁজাইয়া, নৃত্যগীত-উত্সব হাসি- 
কান্না দ্বারা দেবীর উপাসন। কর। ধুপধুনা জালাও ; পশু রক্তে, নররক্তে, 
মহীতল সিক্ত কর; তাহাতে দ্রেবীর তৃষটি হইতে পারে। প্রাচীন 
ফিনিশিয়ায় দেবতার তর্পণ কিরূপে হইত? স্বয়ং এল দেখ জগতের 
হিতের জন্য আপন পুত্রের কশোণিতে মহীতল সিক্ত করিয়াছিলেন । 
ফিনিকেরা তাহা জানিত; যখনই কোন দৈবী অথবা মান্ুষী আপৎ 
আপতিত হইয়া স্বদেশের জন্য আশঙ্কা জন্মাইত, তখনই পিতা আপন 
পুর আনিয়। দিত, ঘাত। আপন কন্যা আনিয়া দ্িত। নরকনিঃস্যত 
তগ্তশোণিতে দেবীর তৃপ্তিমাধনের চেষ্টা হইত কিন্তু তাহীতেও বুঝি 
মহাদেবীর তৃপ্তিলাভ ঘটিত না। তিনি অন্তবিধ বলি উপহার 
চাহিতেন। সে উপহার বাভৎ্স। 

গুগ্তবিদায় যাহারা সিদ্ধি লাভ করিয়াছেন, তাহারা মন্দিরের 
দ্বার অর্গলরুদ্ধ করিয়া অনধিকারীর চক্ষু হইতে সাধনাকে গুপ্ত রাখেন। 
সেই দ্বার উদঘাটিত করিবার প্রয়োজন নাই। গুপ্ত সাঁধন। গুপ্ত থাকুক । 
ফিনিকের! এষ্টার্টির মন্দিরে যাহ! অনুষ্ঠান করিত, সাই প্রস্‌ ছ্বীপের অধি- 
্টাত্রী সাগরফেনোডবা আস্ফ/জিৎ দেবীর উপাসনায় যাহা অনুষ্ঠিত 
হইত, পাসিফনীন্ত বিরহবিধুরা দীমীতীরের শোকবার্ভার ম্রণার্থ 
সমগ্র আথেন্স ইলিউসিসে সমবেত হইয়! অষ্টাহ ব্যাপিয়া যে অনুষ্ঠান 
করিত, বৌদ্ধবিহারমধ্যে আধ্য তারা ও অনবদ্যাঙ্গী প্রজ্ঞাপারমিতার 
উপাসনার্থ ঘমবেত ভিক্ষুগণ ও ভিক্ষুণীগণ যে সাধনায় সিদ্ধিলাভ 
করিত, তাহা মানবের ইতিহাসে অতীত ঘটনা! নহে। এখনও অস্তঃ- 


জিজ্ঞাসা 


নরসমাজে সেই আ্োত বহিয়। 


৩২৮ 
জ্োতশ্বিনী ফন্তধারার মত, 
আসিতেছে ; কবে তাহার গতি কুদ্ধ হইবে জানি না। তবে শুষ্ক 
বালুক উৎখাত করিয়া সেই প্রীবাহের আবিরের কোন প্রয়োজন 
নাই। প্ররুতিপুজার মন্দিরদ্ধার অর্গলরুদ্ধ রক 


ও ও পপর 


প্রকৃতি 


আ্রীরামেন্্রন্ন্দর ত্রিবেদী এম্‌. এ. 
প্রণীত 


সৌরজগতের উৎ্পন্ভি__আঁকাঁশ-তরম্গ--পৃথিবীর বয়স_ জ্ঞানের 
সীমানা-_ প্রাকৃত স্ৃষ্টি-_গ্রাকৃতির মুর্তি হন্ান্‌ হেলমহোলৎ্জ-_- 
ক্লিফোর্ডের কীট-গ্রাচীন জ্যোতিষ মৃত্যু প্রাচীন 
জ্োতিষ, দ্বিতীয় প্রস্তাব__-আর্ধ্যজাতি-_ প্রলয় । 


( দ্বিতীয় সংস্করণ যন্ত্রস্থ। ) 


মূল্য ১২ এক টাকা মাত্র । 





গুরুদাস বাবুর দোকানে ও আমার নিকট নিম্ন ঠিকানায় প্রাপ্তবা। এস, মজুমদার, 
মজুমদার লাইব্রেরি, ২০ নং কর্ণওয়ালিস দ্রীট, কলিকাতা। 


ভারতী 
বৈশাখ, ১৩০৪ 
( শ্রীমতী ব্বর্ণকুমাঁরী দেবী লিখিত) 


বন্ধিম বাবু তাহার কোন এক লেখায়--যতদুর মনে পড়িতেছে কৰি 
রামপ্রসাদ সেনের জীবনীর ভূমিকায়--বলিয়াছেন, একদিন তাহারা 
গঙ্গাতীরে বসিয়াছিলেন, একজন মাঝি জলের উপর দিয়। গাহিয়] 
যাইতেছিল-__ 
সাধ আছে মা মনে 
দুর্গা বলে প্রাণ ত্যজিব জান্বী জীবনে । 


মাতৃভাষার এই সরল সহজ গানটি শুনিয়। তাহার হৃদয় যেরূপ ভক্তি- 
রসে উথলিয়! উঠিয়াছিল--এমন ইংরাজি কিম্বা আধুনিক বাঙ্গালার 
উচ্চতর মহত্তর ভাবযুক্ত কবিতাতে হয় নাই। 

প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের মনের ভাব ঠিক এইক্নপ।-_-প্ররুতিতে যে 
সকল প্রারুতিকজ্ঞানের কথা আছে তাহা কিছু নৃতন কথা নহে; 
পাশ্চাত্যজ্ঞানের সারসঙ্কলনমাত্র। এ সকল তত্বের সহিত অল্পবিস্তর 
পরিমাণে ইতিপুর্বেই থে আমাদের আলাপ পরিচয় না হইয়াছে এমন 
বলিতে পারি না! । অথচ সেই সব কথাই এই বইখানিতে পড়িতে যত- 
খানি আনন্দ যতদুর তৃপ্তিলাভ করিলীম, এমন পূর্ব্বে করিয়াছি বলিয়! 
মনে হয় না। কারণ আর কিছু নহে--কেবল ভাষার গুণে। বিদেশী 
ভাষায় এ সকল জ্ঞান আয়ত্ত করিতে যে শ্রম যে ক্লেশ স্বীকার করিতে 
হইয়াছিল, ইহাতে সে ক্লেশ নাই সে শ্রম নাই; আছে শুধু জ্ঞানলাভের 
আনন্দ--আর কাব্পাঠের মুগ্ধত। | বস্ততঃই প্রক্কৃতি পড়িতে এতই ভাল 
লাগে যে ভুলিয়া যাইতে হয় ইহা বৈজ্ঞানিক প্রবন্ধ_মনে হয় যেন 
কাব্যপাঠ করিতেছ্ছি। লেখক ভূমিকায় হতাশভাবে বলিয়াছেন “বাঙ্গালা 
ভাষায় সাধারণ পাঠকের নিকট বিজ্ঞান প্রচার বোধ হয় অসাধ্য 
সাধনের চেষ্টা ;.দিদ্ধিলাতের ভরস করি না।। কিন্ত আমরা অস-. 
গ্ধোচে বলিতেছি-_ইহ! যদি অসাধ্য সাধন হয় ত তিনি অসাধ্য সাধন 
করিয়াছেন । জ্গৎ-অভিব্যক্তিঃ প্রাক্কৃতিক নির্বাচন, আলোক, তাড়িত- 
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তরঙ্গ প্রভৃতি পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের নিগুঢ় কঠোর তত্ব সকল বাঙ্গালা 
ভাঁষায় যে এমন সংক্ষেপে অথচ জলের মত পরিষ্কার করিয়! গ্রাকাণ করা 
যায়, এ ধইখানি না পড়িলে তাহা ধারণা কর! যায় না। লেখকের 
ভাষার সরলতা ও প্রকাশসৌন্দর্ধ্য দেখিয়। বান্তবিকই চমতকুত হইতে 
হয়। তিনি একস্তানে আক্ষেপ করিয়াছেন “দীন! বঙ্গভাষ! ও দীন বঙ্গ- 
সাহিতা ; অন্তদেশে যাহ! সম্পাদিত হইয়াছে-_-এদেশে তাহ! বর্ণনার 
উপায় নাই ।” একথা অস্বীকার করিবার নহে--কিন্ত প্রকৃতির ভাষ! 
দেখিয়। এতদূর পর্যন্ত আধ| হয় ষে লেখকের গ্ায় ক্ৃতবিদা বাক্তিগণ 
যদি এইরূপ বিজ্ঞান চার উদ্যমে জীবন উতৎ্সর্গ করেন--তাহ1 হইলে 
তাহাদের ষত্ে বঙ্গভাষার এ কলঙ্ক একদিন মোচন হইবে, বিজ্ঞানের 
কোন কথ! কহিতেই তখন আর শব্দের অভাব হইবে না। * * 
এত অন্পদিনের শিক্ষাতেই আমরা যে এখনি জগদীশ 
বাবুর মত প্রতিভা সম্পন্ন ব্যক্তির আবির্ভাব দেখিতে পাই, ইহ! আমাদের 
কম গৌরবের বিষয় নহে ; এবং রামেক্্রন্ুনদর বাবুর মত কৃতবিদ্য বৈজ্ঞ|- 
নিককে বঙ্গভীষায় বিজ্ঞান প্রচার করিতে দেখিতে পাই- ইহা* 
আমাদের কম সৌভাগ্যের কথ! নহে। জগদীশ বাবু আমাদের 
গৌরবভাঁজন-_-কেনন! তাহার প্রতিভ! দূরবিস্তৃত--তাহার কার্ধ্য জগৎ 
সম্পর্কে, কিন্তু রামেন্দ্রম্ুন্দর বাবুর নিকট বঙ্গবাঁসী খণী অধিক,__কেনন। 
তাহার কৃত উপকার কেবল আমাদিগতেই আবদ্ধ। পাশ্চান্ড জগহ 
বহুকষ্টে এ কয় শতাব্দী ধরিয়। যে মকল সত্য আবিষ্কার শ'বয়াছে_ 
তাহা বতক্ষণ সাধারণভাবে আমাদের দেশের আয়ন্তীভূ্ত না হইবে, 
ততক্ষণ তাহারি ধারাবাহিক উন্নতি স্রোতের নব নব ুক্মলহরী দেখিয়া 
দিব্য দৃষ্টি সে পাইবে কোথা হইতে? স্থৃতরাং বিজ্ঞান চ্চার এই প্রথম 
যুগে ধাহার! দেশে পাশ্চাত্য বিজ্ঞান প্রচারের চেষ্টা করেন_-এবং সে 
চেষ্টায় কৃতকার্য্য হন, তাহারা! আমাদের সমধিক কৃতভ্রতাঁভাজন; এবং 
এই কৃতজ্ঞতা গ্রকাশই প্রকৃতির প্রকৃত স্মালোচন। | শ্রবন্ধগুলির 
বিশেষ করিয়া সমালোচন! করিতে যাঁওয়। আমাদের পক্ষে ধু্তা মাত্র 
কেননা আমরা বৈজ্ঞানিক নহি। বে এই মাত্র বলিতে পারি, প্রা্- 
তিক নির্বাচনের স্তায় প্রবন্ধগুলিতে লেখকের নির্বাচন কৌশল প্রকাশ 
পাইয়াছে, বঙ্গবাসীর প্রন্কৃতিতে বিজ্ঞানের প্রতি প্রীতিকারিত! বৃদ্ধির 
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পক্ষে ইহা যথেষ্ট অঙ্গকুল,__জ্ঞানলাভ ছাড় ইহাঁতে স্বাধীন চিন্তা, স্বাধীন 
কল্পনারও যথেষ্ট অবসর আছে প্রলয়, মৃত্যু, ক্লিফোর্ডের কীট, জ্ঞানের 
সীমানা, প্ররুতির মুক্তি-গ্রভৃতি প্রবন্ধগুলি পড়িতে পড়িতে মস্তিষ্কের 
স্থলাবরণ পধ্যস্ত সহসা যেন অন্ভূতিময় হইয়| পড়ে, তাহাতে জ্ঞানের 
তরঙ্গ কল্পনাবর্ে বিশ্লিষ্ট হইয়া নুতন দিব্য চিন্তা দিব্য দর্শন শ্যজিত 
করে--সে অপূর্ব ভাব আশ! বিম্ময় জ্ঞান কল্পনার সমবায় চিত্র। দৃষ্টান্ত 
“স্বরূপ বাইসম্যানের থিওরি সম্বন্ধে আমাদের মনের চিত্র অস্কিত করা 
যাইতে পারে। সু & 


সাহিত্য ' 
পৌষ, ১৩০৩ 
(শ্রীধুক্ত ক্ষিতীন্দ্রনাথ ঠাকুর লিখিত ) 


অল্পদ্দিন হইল, শ্রীযুক্ত রামেক্রন্থন্দর ত্রিবেদী মহাশয় “প্রকৃতি” 
নামক একখানি পুস্তক প্রকাঁশিত করিয়াছেন। আমর! তাহার সেই 
পুস্তকের সমালোচনা করিতে বসিয়াছি, এই কথ! শুনিলে অনেকেই 
আমাদিগকে উপহান করিতে ছাড়িবেন না, তাহা জানি । তাই শ্রার- 
ভ্তেই বণিয়। রাখি যে, আমরা বাস্তবিক তাহার পুস্তকের সমালোচন। 
করিতে বসি নাই; কিন্তু পুস্তকখানি আমাদের বড়ই ভাল লাগিয়াছে 
বলিয়া সমালোচনা নামে গুণবাদে গ্রবৃত হইতে ইচ্ছা করি ;--তবে, 
যদ্দি অল্প বিস্তর মতভেদ ঘটে, তাহাও এই অবসরে বলিয়া লইব। 

এই পুস্তকের অন্তর্গত গ্রবন্ধগুলি নানা সাময়িক পত্রে প্রকাশিত 
হইয়। সম্প্রতি স্থায়ী আকার প্রাপ্ত হওয়াতে, বিজ্ঞান-পিপাস্থমাত্রেরই 
হৃদয়ে আনন্দ প্রদান করিবে। রামেন্দ্র বাবু যেরূপ বিজ্ঞানবিশারদ, 
তাহাতে তাহার তলখনী হইতে ষে এরূপ প্রীবন্ধ সকল গ্রাস্থত হইয়াছে, 
তাহাতে আমরা বিশেষ আশ্চর্য্য হই নাই। আমরা ইহাতেই আশ্চর্য 
যে, তিনি ইংরেজী ভাষায় বিজ্ঞান আলোচন। করিয়া সেই সকল 
বৈজ্ঞানিক সত্য আমাদের “দীন বঙ্গভাঁষায়* এত সরল ও সরস ভাবে 
ব্যস্ত করিতে সমর্থ হইয়াছেন। এরূপ সুমিষ্ট বৈজ্ঞানিক প্রবন্ধ 
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বঙ্গভাষায় অল্পই আছে, এ কথা! আমরা সাহসপুর্ববক বলিতে পারি। 
তাঙ্থার প্রবন্ধগুলি পাঠ করিলেই বেশ বুঝ! যায় যে, তাহার বক্তব্য 
বিষয়গুলি স্ুন্দররূপে আয়ন্ত করিয়। তবে লিখিয়াছেন; এবং এই 
কারণেই সেগুলি এত প্রাঞ্জল ও সরদ হইয়াছে । রামেন্দ্র বাবু শ্বন্ধোক্ত 
বিষয়গুলি এত প্রাঞ্জলভাবে বুঝাইয়াছেন যে, বাহার! বিজ্ঞানের স্কুল 
তত্বগুলির বিষয় কিছু জানেন শোনেন, তাহারাই এই পুস্তকে তাহাদের 
জ্ঞানপিপাস। বছুল পরিমাণে পরিতৃপ্ত হইতে দেখিয়া রামেন্দ্র বাবুর 
নিকট কৃতজ্ঞ হইবেন, ইহাত সন্দেহমাত্র নাই । 

প্রবন্ধগুনি যেমন একদিকে বৈজ্ঞানিক, অপরদিকে তেমনি কবিত্ব- 
পূর্ণ। বো হয়, এই বিষয় আমি ঘোষণা না করিলেও গ্রস্থের নামেই 
পাঁঠকগণের নিকট স্ুব্যক্ত হইবে । “প্রকৃতি” নাম এক দিকে কঠোর 
বৈজ্ঞানিকদিগের বিশ্লেষণ-গৃহ স্মরণ করাইয়া দেয়, অপর দিকে মঙজলময় 
ভগবানের মঙ্গল হন্তের মাক্ষীম্বরূপ এই অগণা কুর্যা চন্দ্র-গ্রহ-নক্ষত্র- 
খচিত, অনন্ত আকাশে বিধৃত, এই শোতনন্ন্দর জগতের কথাও স্মরণ 
করাইয়! দেয় 

তাহার প্রবন্ধগুলি যেমন সুন্দর, তেমনি আবার নানাবিষয়ক । 
তীহার প্রবন্ধগুলিতে এক দিকে তিনি যেমন সৌরজগতের উৎপত্তি, 
আঁকাশতরঙ্গ, প্রাচীন জ্যোতিষ প্রভৃতি বিষয়ে লিপিকুশলত প্রদর্শন 
করাইয়াছেন, অপর দিকে পৃথিবীর বয়স, ক্রিফোর্ডের কীট, মৃত 
প্রভৃতির ব্যাখ্যাকীলেও তাহার দিদ্ধহস্ত প্রকাশ পাইয়াছে । লিপি- 
কৌশলের সঙ্গে সঙ্গে তাহার প্রত্যেক প্রবন্ধে গব্ষণার গুভূত পরিচয় 
পা?য়া যায়। আমরা তীহার পরিশ্রমের ফলে অনেক নুতন তথ্য 
সহজে জানিতে গারিতেছি | সঃ ৮ ্ 

পুর্বেবেই বলিয়া আিরাঁছ যে, রামেন্্র বাবুর এই পুস্তক খানি 
বিজ্ঞান-গ্রন্থ হইলেও নীরস হয় নই, প্রত্যুত কবিত্বপূর্ণ হইয়াছে । 
এই কবিত্ব কেমন এক প্রকার ছায়াময় কবিত্ব, .অতৃ'গুর কবিত্ব। 
সমস্ত পুস্তক খানি আদেটাপান্ত পাঠ করিলে কেমন এক প্রকার অত্বৃপ্তির 
ভাব, আতঙ্কের ভাব দুঃন্বপ্পের মত বুকের উপর চাপিয়! নৃত্য করিতে 
টাহে। যখন তিনি শেষপ্রবন্ধে গ্রলয়ের ভীষণ প্রতিকীত অস্কিত করিয়া 
নিয়লিখিত কথায় উপসংহার করিলেন--"পঞ্চাশ বৎসর পূর্বে ভাক্তার 
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হুইবেল তদানীন্তন বিজ্ঞখনের মুখপাত্রত্বরূপ হইয়। বলিয়াছিলেন , ভয় 
নাই। পঞ্চাশ বঙ্পর পরে পণ্ডিতমগ্ণী এক রকম একবাক্যে 
বলিতেছেন, ভরসা নাই”_-এ কথা পড়িয়! আমাদেরও কেমন এক 
আতম্ক আইসে, শরীর শিহরিয়৷ উঠে, হৃদয় মন গুকাইয়] যায়। আম 
দের মনে হয় যে, তবে কেন বৃথ! এত অধ্যয়ন অধ্যাপন, বৃথ! অথচেষ্টা 
এবং বৃথায় এত স্বার্থত্যাগ । রামেন্ত্র বাবু পাশ্চাত্য বৈদ্জানিকদিগের 
গায় যেন এক প্রকার ছায়াময় আবরণের মধ্য দিয়। চলিয়াছেন-- 
তাহার অধিকাংশ প্রবন্ধে যেন কি একটাস্“ভরসা নাই” এর ভাব, 
স্থতরাং অতৃপ্তির ভাব জাগিয়া আছে, এবং আমরাও তাহার অংশ 
পাইয়! চারিদিক আরও অন্ধকার দেখিবার উদ্যোগ করি--আমাদের 
সেই আতঙ্কের ভাব প্রকাশ করিতে পারি না, অস্তরের কথ! অস্তরেই 
থাকিয়া যায়। এই অতৃপ্তির ভাব, আমাদের বোধ হয়, কঠোর বিজ্ঞান!- 
লোচনার ফল। বিজ্ঞানরাজ্যে যতই প্রবেশ কর! যায়, ততই আরও 
অধিক রাজ্য আবিষ্কার করিবার ইচ্ছা! হয়, সুতরাং অতৃপ্তি আসা 
স্বাভাবিক ; এবং আমাদের ইহাও বোধ হয় যে, এই প্রকার অতৃপ্তির 
ভাব অন্ততঃ আংশিকরূপে না! থাকিলে বৈজ্ঞানিক সত্য আবিষ্কীর 
করিবার জন্য রাশি রাশি বাধাবিপ্ন অতিক্রম কর! দুরূহ হইয়। উঠে। 
উপসংহারে রামেন্দ্র বাবুর উপর আমাদের আশা! ভরসার দুই চারিটি 
কথ। বলিব। তিনি অবশ্ত তাহার পুস্তকে আক্ষেপ প্রকাশ পুর্বক 
লিখিয়াছেন-__'দীন। বঙ্গভাষা ও দীন বঙ্গপাহিত্য;ঃ অন্তদেশে যাহা 
সম্পাদিত হইয়াছে, এ দেশে তাহার বর্ণনারও উপায় নাই” আমরা 
তাহার দুঃখের সঠিত গভীর মহানুভূতি প্রকাশ করিতেছি। কিন্ত 
আমাদের কি ইহ! কম আশার কথ। যে, রামেজ্ত্র বাবু প্রভৃতির ন্যায় 
রুতাবদ্য ব্যক্তিগণ আমাদের মাতৃভাষার ভাগার পূর্ণ করিবার জন্য বদ্ধ- 
পরিকর হইয়াছেন ? ইংরাজদ্রিগের মধ্যে বদি হক্সলি স্পেন্সর প্রভৃতির 
ন্যায় মহাত্ম। বাক্তিপণ ইংরাজি ভাষাকে এত সমুন্নত না করিতেন, তাহ! 
হইলে আজ তাহারা কিসের গৌরব করিতেন? তেমনি আমাদের 
দেশের কৃতাঁবদ্য ব্যক্তিগণ বঙ্গভাষাকে পরিপুষ্ট করিবার জন্ত যত্ব 
করিতেছেন বঞ্সিয়াই আমরা আজ গৌরব করিতেছি যেঃ ভারতের 
মকল ভাষার মধ্যে বঙ্গভাষ! সমধিক পরিপুষ্ট। বিশেষতঃ "আজ 
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কাল কয়েক বাক্তির প্রবন্ধাদি পাঠ করিয়! বঙ্গভাষায় ও বঙ্গসাহিতোর 
মৌলিকত1 ও পরিপুষ্টি বিষয়ে সমধিক আশান্বিত হইতেছি। ওন্মধো 
পুনরায় উল্লেখ করিতেছি যে, বৈজ্ঞানিক প্রবন্ধে রামেজ্জ বাবুর স্ায় 
সিদ্ধহস্ত আমরা অতি অল্পই দেখিয়াছি । আমাদের কোন বিলাত- 
প্রত্যাগত সুবিঘ্বান্‌ বন্ধু আমার সহিত এই বিষয়ের আঙাপে বলিয়।- 
ছিলেন যে, রামেন্ত্র বাবুর অনেকগুলি প্রবন্ধ নাইণ্টীম্থ সেঞ্চ,রীর স্ায় 
সাময়িক পত্রে হকৃনূলি প্রভৃতির লিখিত প্রবন্ধগুলির সহিত সমান 
আসন প্রাপ্ত হইতে পারে/ 


. দাসী 
আগষ্ট ১৮৯৭ 
(সম্পাদক লিখিত ) 


প্রকৃতি-_ এই গ্রন্থখানিতে বিজ্ঞানের বিবিধ তত্ব সরল ভাষ! ও 


ভাবের সমাবেশে অতি সুখপাঠ্য হইয়াছে, অথচ সাহিত্য-সৌন্দর্যয 
কিকাঁশ করিতে যাইয়া, মুলতত্বের বিবৃতিকে কোথায়ও অঙ্গহীন করা 
হয় নাই। বলিতে কি--রামেন্্র বাবুর প্প্রকতি”শর সৌন্দর্যে মোহিত 
হইয়া, আমর] বলিতে বাধ্য হইলাম--এ সুধু প্রকৃতি নয়, প্ররুতির রমা 
কানন। বঙ্কিমচন্দ্র বা রবীন্দ্রনাথের উৎকৃষ্ট উপক্প।স হইতে 
এখানি কোন অংশে হীনতর নয়। বীহারা উপস্ঠান পাঠে অভিশয় 
আগগ্রহান্বিত, তাহাদিগকে অন্থুরোধ করি--একবার তাহারা এই “প্রকৃ- 
তির” উপন্তাসখাঁনি পড়িয়া দেখুন। তাহাদের মনে হইবে-যেন 
তাহার! কোন জ্ঞানপ্রবীণ খবিমু্তির নির্দেশ অনুসারে হঠাৎ সংসার 
কোলাহল হইতে মুক্ত হইয়া, মন্ত্রমুগ্ধের ন্যায় প্রকৃতির নিভৃত কক্ষ হইতে 
নিভৃততর, নিভূততম নীরব গম্ভীর কক্ষে কক্ষে ভয়তকিত-নেত্রে গ্রাবেশ 
লাভ করিতেছেন, আর প্রক্কাঁতর নিয়ম প্রবাহের গম্ভীর নাদে সৌন্দর্ষো 
অলজ্ঘ্য শক্তিমতায় ও মহিমায় প্লাবিত ভইতেছেন। মানব জাতির 
নিকট এত দিন প্রকৃতি আত্মগোপন করিয়। বাস করিতেছিলেন, কিন্ত 
অবশেষে তাহাকে ধর! দিয় আত্মপরিচয় প্রদান করিতে হইতেছে । 
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তাহার পাশ্চাত্য ভক্তগণ, উপাঁসকগণ, তাহার গভীর রহস্য লীলার 
নিভৃত প্রাসাদে প্রবেশীধিকার লাভ করিয়া কি কি রচনাপ্রণালী কি 
বিচিত্র লীল। সন্দশন করিয়াছেন, কি গভীর তত্বকথ! শ্রবণ করিয়াছেন, 
রামেক বাবু ললিত ভাবে ও ভাবায়, তাহাই প্রকাশ করিতে চেষ্ট। পাই- 
যাছেন। আমরা অসঙ্কোচে বলিতে পারি বঙ্গভাষায় ও বঙ্গসাহিত্যে 
এই গ্রন্থখানি অদ্দিতীয়। আমাদের বিশ্বীস__রামেন্্র বাবুর গ্রন্থথানি 
বভাষায় এবং বঙ্গীয় পাঠকদিগের রুচি ও গ্রবৃত্তিতে নবধুগ প্রবর্ন 
করিবে । বিশ্ব বিদ্যালয়ের উচ্চ শিক্ষা প্রাপ্ত স্কঙ্তানগণ জ্ঞানাভিমানরূপ 
বাযু-বিকারে অতি অস্বাভাবিক রূপে স্ফীতোদর । এই বিষম রোগে, 
বঙ্গীয় শিক্ষিত সমাজে, ভয়ানক জ্ঞানাগ্নিমান্দা উপস্থিত! আমর! বিশ্বাস 
করি- রামেজ্জর বাবুর প্প্রকৃতি*র আশু ফলপ্রদ মাহৌষধিসেবনে অচিরে 
এই অগ্রিমান্দ্য ও অভিমানবিকার প্রশমিত ইইবে। ক 
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মাননীয় বিচারপতি শ্রীধুক্ত গুরুদাস বন্দ্যোপাধ্যায় 
প্রকৃতি |__বতদুর পড়িয়াছি তাহাতে অতিশয় প্রীত হইয়াছি। 
ইহাতে বিজ্ঞান ও দর্শনের কতকগুলি নিগুঢ় তত্ব বিশদ বাজাল1 ভাষায় 
এত সুন্দররূপে বিবৃত হইয়াছে ষে তজ্জন্য বাগগালা নাহিতা ও বাঙ্গালি 


রগ 
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সমাজ আপনার নিকট বিশেষ খুশী, একথ! অবশ্ঠই ্বীকার করিতে 
হইবে । এরপ গ্রস্থপাঠে একদা জ্ঞান ও আনন্দ লাভ হয়। এরূপ 
গ্রষ্থের গ্রচার যত অধিক হয় ততই সুখের বিষয়। 





শ্রীযুক্ত পণ্ডিত কৃষ্ণকমল ভট্টাচার্য্য, বি. এল. 
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শ্রীযুক্ত হীরেন্দ্রনাথ দত্ত এম্‌. এ. বি' এল. 
প্রকৃতির কয়েকটি প্রবন্ধ ইতি পুর্বে পড়িয়াডি : দুইটি প্রীবন্ধ 
সম্প্রতি পড়িলাম | পপ্রক্কৃতি' বাঙ্গালা সাহিত্যে এক অভিনব গ্রিনিষ। 
ইয়ুরোগীয় বিজ্ঞানের, উচ্চতত্ব সকল এরূপ সরল ও সরস ভাষায় ইতি- 
পুর্বে বাঙ্গালায় প্রকাশিত হয় নাই । প্রকৃতি, প্রকাশ করিয়! আপনি 
বাঙ্গালী পাঠকের ধন্তবাদাহ্ হইয়াছেন। 


আপনার লেখার যখন সমালোচনা করিতেছি, তখন আর একট! 
কথ! বলিয়া! লই। আপনার লেখায় ক্ছু 10)906112115015 (61006100% 
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দেখিতে পাই। ইহা! বোধ হয় অত্যধিক বিজ্ঞান আলোচনার ফল। 

আপনার প্রতিভায় ইযুরোগীয় বিজ্ঞান ও ভারতীয় অধ্যাত্মবিদ্যা 

সন্মিলিত হইলে মণিকাঞ্চন সংযোগ হয়| এই সংযোগ দেখিবার 
জন্ত আমার হৃদয় লালায়িত। ইতি। 





সময় 


৩০এ মাঘ, ১৩০৪ সাল 
প্রকৃতি |__এখানসি বৈজ্ঞানিক প্রবন্ধকুন্গমের একটি সুন্দর 


গুদ্ছ। গুচ্ছকার মালী বিজ্তান-শৈলে আরোহণ করিয়া তজ্জাত বৃক্ষ- 
রাঁজির পুষ্প চয়ন করণ্ঠ£ এই পুষ্পপুচ্ছ সাধারণের সমক্ষে উপস্থিত করি- 
য়াছেন। যোগ্য হইলেই যোগাতা প্রকাশ হইয়া পড়? অস্বাভাবিক নহে। 
এই পুষ্পগুচ্ছের সংগ্রহ ও সমাবেশে মালীর যোগ্যতা প্রকাশ হইয়াছে, 
এবং মালী যে একজন উত্তম কারিকর, তাহাও ইহার রচন| চীতুষ্যে 
উপলব্ধি হয়। স্থৃপ্প ঝুঁদ্ধর লোকের বিশ্বাস, বিজ্ঞান নিতান্ত নীরস 7 কিন্ত 
বিজ্ঞানীমোদী লোকে বিজ্ঞানে কত রস পান, তাহা অন্যে কি প্রকারে 
জানিবে? আমাদের বিশ্বীস যাহারা বিজ্ঞান চচ্চার দ্বার বিজ্ঞানের স্বরূপ 
পরিজ্ঞাত নহেন, তাহার রামেন্ত্র বাবুর «্রকৃতি” পাঠ করিয়! বুঝিতে 
পারিবেন, বিজ্ঞান সরস কি নীরস, বিজ্ঞান মিষ্ট কি তিক্ত, বিজ্ঞান সম্বন্ধীয় 
গ্রন্থ নভেল নাটক অপেক্ষা কতগু? অধিক আমোদ গ্রদ ও *)বাহক । 
বঙগীয়-সাহিত্য ভাশারে প্রক্কৃতির স্থায় প্রকৃঠিবিশি্ট পুক্ত * অতি আদ- 
রের সন্দেহ নাই । “প্রক্কৃতি” মধ্যে এক স্থলে রামের বাবু দুঃখ প্রকাশ- 
করিয়া বলিয়াছেন যে, “দীন! বর্গভাব! ও দীন বঙ্গ-সাহিত্য ; অন্য 
দেশে যাহা সম্পাদিত হইয়াছে, এদেশে তাহার বর্ণনারও উপায় নাই ।” 
ষে অভাব অন্ৃতব করিয়া! রামেন্ত্র বাবু, এই আক্ষেপ করিয়াছেন, সে 
অভাব মোচন করিররপজজ্ঞ্ট। করিলে আমরা সুধী হইব। তিনি 
প্র অভাব মোদুর্াকরিঘার অযোগাক 


) 






